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DISCURSO *
DE SU SANTIDAD EL PAPA JUAN PABLO II
SOBRE LA INTERPRETACION DE LA BIBLIA
EN LA IGLESIA

Este discurso fue promunciado la manana del viernes 23 de abri 1993,
durante una audiencia conmemorativa de los cien anos de la Enciclica
« Providentissimus Deus » de Leén X111 y de los cinquenta arios de la Enciclica

« Divino afflante Spiritu » de Pio XII, ambas dedicadas a los estudios biblicos.

La audiencia tuvo lugar en la sala Clementina del Vaticano. Participaron
en ella los miembros del io cardenalicio, del Cuerpo Diplomitico
acreditado ante la Santa Sede, los de la Pontificia Comision Bff!«:a y el
profesorado del Pontificio Instituto Biblico.

Durante la audiencia, el Cardenal |. Ratzinger presenté al Santo Padre el
documento de la Comusién Biblica sobre la interpretacion de la Biblia en la
Iglesta.

Sefiores cardenales;

sefiores jefes de las misiones diplomaticas;

sefiores miembros de la Pontificia Comisién Biblica;
sefiores profesores del Pontificio Instituto Biblico:

1. Agradezco de todo corazén al cardenal Ratzinger los senti-
mientos que acaba de expresar al presentarme el documento elabo-
rado por la Pontificia Comisién Biblica sobre la interpretacién de
la Biblia en la Iglesia. Con alegria recibo este documento, fruto de
un trabajo colegial emprendido por su iniciativa, sefior cardenal, y
proseguido con perseverancia durante muchos afios. Responde a

* Traduccibn espaiiola de L'Osservatore Romano, Edicién semanal en lengua
espaiiola, 30 de april 1993, pag. 5 y 6. El discurso fué pronunciado en francés.



una gran preocupacion mia, porque la interpretacion de la Sagrada
Escritura es de importancia capital para la fe cristiana y la vida de
la Iglesia. «En los Libros sagrados —como nos ha recordado muy
bien el Concilio—, el Padre, que esta en el cielo, sale amorosamen-
te al encuentro de sus hijos para conversar con ellos. Y es tan gran-
de el poder y la fuerza de la palabra de Dios, que constituye
sustento y vigor de la Iglesia, firmeza de fe para sus hijos, alimento
del alma, fuente limpida y perenne de vida espirituals (Der Ver-
bum, 21). El modo de interpretar los textos biblicos para los hom-
bres y las mujeres de nuestro tiempo tiene consecuencias directas
para su relacién personal y comunitaria con Dios, y también estd li-
gado estrechamente a la misién de la Iglesia. Se trata de un proble-
ma vital, que merecia vuestra atencién.

2. Vuestro trabajo ha terminado en un momento muy opor-
tuno, pues me brinda la ocasién de celebrar con vosotros dos ani-
versarios ricos de significado: el centenario de la Enciclica Provi-
dentissimus Deus y el cincuentenario de la Enciclica Divino afflante
Spiritu, ambas dedicadas a cuestiones biblicas. El 18 de noviembre
de 1893, el Papa Leén XIII, muy atento a los problemas intelectua-
les, publicé su Enciclica sobre los estudios relacionados con la Sa-
grada Escritura con el fin —escribié— «de estimularlos y reco-
mendarlos», y también de «orientarlos de una manera que corres-
ponda mejor a las necesidades de la época» (Enchiridion biblicum,
82). Cincuenta afios después, el Papa Pio XII, con su Enciclica Dr-
vino afflante Spiritu, dio a los exegetas catélicos nuevo aliento y
nuevas directrices. Entre tanto, el magisterio pontificio manifesta-
ba su atencién constante a los problemas escrituristicos mediante
numerosas intervenciones. En 1902, Leén XIII creé la Comisién
Biblica; en 1909, Pio X fundé el Instituto Biblico. En 1920, Bene-
dicto XV celebro el 1500 aniversario de la muerte de san Jerénimo
mediante una enciclica sobre la interpretacién de la Biblia, Asi,
el gran impulso dado a los estudios biblicos se confirmé en el Con-
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cilio Vaticano II, de modo que la Iglesia entera se beneficio de
ellos. La Constitucién Dogmitica Dei Verbum ilumina el trabajo de
los exegetas catélicos e invita a los pastores y a los fieles a alimen-
tarse més asiduamente de la palabra de Dios contenida en las Es-
crituras.

Deseo hoy insistir en algunos aspectos de la ensefianza de es-
tas dos Enciclicas y en la validez permanente de sus orientaciones a
través de las circunstancias cambiantes, a fin de aprovechar mejor
su aportacion.

I. De la «Providentissimus Deus» a la «Divino Afflante Spiritu»

3. En primer lugar, entre estos dos documentos se nota una
diferencia importante. Se trata de la parte polémica —o, mis exac-
tamente, apologética— de las dos Enciclicas. En efecto, ambas ma-
nifiestan la preocupacién por responder a los ataques contra la in-
terpretacion catolica de la Biblia, pero estos ataques no iban en la
misma direccion. Por una parte, la Providentissimus Deus quiere
proteger la interpretacién catdlica de la Biblia contra los ataques de
la ciencia racionalista; por otra, la Divino afflante Spiritu se preocu-
pa mas por defender la interpretacién catélica contra los ataques
de quienes se oponen al empleo de la ciencia por parte de los exe-
getas y quieren imponer una interpretacién no cientifica, lamada
espiritual, de la Sagrada Escritura.

Este cambio radical de perspectiva se debia, evidentemente, a
las circunstancias. La Providentissimus Deus fue publicada en una
época marcada por duras polémicas contra la fe de la Iglesia. La
exégesis liberal alimentaba en gran medida estas polémicas, porque
utilizaba todos los recursos de las ciencias, desde la critica textual
hasta la geologia, pasando por la filosofia, la critica literaria, la his-
toria de las religiones, la arqueclogia y otras disciplinas mas. Por el
contrario, la Divino afflante Spiritu se publicé poco tiempo después
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de una polémica muy diferente suscitada, sobre todo, en Italia con-
tra el estudio cientifico de la Biblia. Un optisculo anénimo muy di-
fundido ponia en guardia contra lo que describia como «un peligro
grave para la Iglesia y las almas: el sistema critico-cientifico en el
estudio y la interpretacién de la Sagrada Escritura, sus desviaciones
funestas y sus aberracioness.

4. En los dos casos, la reaccion del Magisterio fue significati-
va, pues, en lugar de limitarse a una respuesta puramente defensi-
va, fue al fondo del problema y manifestd asi —observémoslo en
seguida— la fe de la Iglesia en el misterio de la Encarnacion.

Contra la ofensiva de la exégesis liberal, que presentaba sus
afirmaciones como conclusiones fundadas en los logros de la cien-
cia, se podria haber reaccionado lanzando un anatema contra el
uso de las ciencias en la interpretacién de la Biblia y ordenando a
los exegetas catélicos que se limitaran a una explicacion espiritual
de los textos.

La Providentissimus Deus no sigui6 ese camino. Al contrario, la
Enciclica exhorta a los exegetas catdlicos a adquirir una verdadera
competencia cientifica, para que aventajen a sus adversarios en su
mismo terreno. E/ primer medio de defensa —sostiene— «se en-
cuentra en el estudio de las lenguas orientales antiguas, asi como
en el ejercicio de la critica cientificas (Enchiridion biblicum, 118).
La Tglesia no tiene miedo de la critica cientifica. Sélo desconfia de
las opiniones preconcebidas que pretenden fundarse en la ciencia,
pero que, en realidad, hacen salir subrepticiamente a la ciencia de
SuU campo propio.

Cincuenta afios después, en la Divino afflante Spiritu, el Papa
Pio XII pudo constatar la fecundidad de las directivas impartidas
por la Providentissimus Deus: «Gracias a un mejor conocimiento de
las lenguas biblicas y de todo lo que concierne a Oriente..., un
buen niimero de cuestiones planteadas en la época de Leén XIII
contra la autenticidad, la antigiiedad, la integridad y el valor histé-
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rico de los libros sagrados... hoy se han aclarado y solucionado»
(Enchiridion biblicum, 546). El trabajo de los exegetas catélicos,
«que han hecho un uso correcto de las armas intelectuales utiliza-
das por sus adversarios» (n, 562), habia dado su fruto. Y precisa-
mente por esta razon, la Divino afflante Spiritu se muestra menos
preocupada que la Providentissimus Deus por combatir las posicio-
nes de la exégesis racionalista,

5. Pero resultaba necesario responder a los ataques que pro-
venian de los partidarios de la exégesis asi llamada «mistica» (n.
552), que pretendian que el Magisterio condenara los esfuerzos de
la exégesis cientifica. ¢Como responde la Enciclica? Podria haberse
limitado a sefialar la utilidad e, incluso, la necesidad de estos es-
fuerzos encaminados a defender la fe, lo cual habria favorecido
una especie de dicotomia entre la exégesis cientifica, destinada
a un uso externo, y la interpretacién espiritual, reservada a un uso
interno. En la Divino afflante Spiritu, Pio XI1 evité deliberada-
mente avanzar en ese sentido. Por el contrario, reivindicé la
unién - estrecha de esos dos procedimientos, indicando, por un
lado, el alcance «teologicos del sentido literal, definido metédica-
mente (Enchiridion biblicum, 251); por otro, afirmando gue, para
que pueda ser reconocido como sentido de un texto biblico, el sen-
tido espiritual debe presentar garantias de-autenticidad. La simple
inspiracién subjetiva no basta. Es preciso poder mostrar que se
trataba de un sentido «querido por Dios mismo», de un significa-
do espiritual «dado por Dios» al texto inspirado (Enchiridion &r-
blicum, 552-553). La determinacién del sentido espiritual entra
también, de este modo, en el dominio de la ciencia exegética.

Comprobamos, pues, que a pesar de la gran diversidad de di-
ficultades que tenian que afrontar, las dos Enciclicas coinciden per-
fectamente en su nivel mas profundo. Ambas rechazan la ruptura
entre lo humano y lo divino, entre la investigacién cientifica y la
mirada de la fe, y entre el sentido literal y el sentido espiritual.
Aparecen, por tanto, plenamente en armonia con el misterio de la
Encarnacion.



II. Armonia entre la exégesis catélica y el misterio de la
Enpcarnacién

6. La Enciclica Divino afflante Spiritu ha expresado el vinculo
estrecho que une a los textos biblicos inspirados con el misterio de
la Encarnacién, con las siguientes palabras: «Al igual que la Pala-
bra sustancial de Dios se hizo semejante a los hombres en todo, ex-
cepto en el pecado, asi las palabras de Dios expresadas en
lenguas humanas, se han hecho en todo semejantes al lenguaje
humano, excepto en el error» (Enchiridion biblicum, 559). Re-
cogida casi al pie de la letra por la Constitucién conciliar Der Ver-
bum (n. 13), esta afirmacién pone de relieve un paralelismo rico de
significado.

Es verdad que la puesta por escrito de las palabras de Dios,
gracias al carisma de la inspiracién escrituristica, fue un_primer pa-
s0 hacia la encarnacién del Verbo de Dios. En efecto, estas pala-
bras escritas representaban un medio estable de comunicacion y
comunién entre el pueblo elegido y su fnico Sefior. Por otro lado,
gracias al aspecto profético de estas palabras, fue posible reconocer
el cumplimiento del designio de Dios, cuando «el Verbo se hizo
carne, y puso su morada.entre nosotros» (J# 1, 14). Después de la
glorificacion celestial de la humanidad del Verbo hecho carne, tam-
bién su paso entre nosotros queda testimoniado de manera estable
gracias a las palabras escritas. Junto con los escritos inspirados de
la primera alianza, los escritos inspirados de la nueva alianza cons-
tituyen un medio verificable de comunicacién y comunién entre el
pueblo creyente y Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo. Este medio
no puede, ciertamente, separarse del manantial de vida espiritual
que brota del corazon de Jests crucificado y se propaga gracias a
los sacramentos de la Iglesia. Sin embargo, tiene su consistencia: la
consistencia de un texto escrito, que merece crédito.
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7. En consecuencia, las dos Enciclicas exigen que los exegetas
catolicos estén en plena armonia con el misterio de la Encarnacién,
misterio de unién de lo divino y lo humano en una existencia his-
toérica completamente determinada. La existencia terrena de Jesiis
no se define sélo a través de lugares y datos de comienzos del siglo
I en Judea y en Galilea, sino también a través de sus raices en la
larga historia de un pequefio pueblo de la antigiiedad en Oriente
Préximo, con sus debilidades y su grandeza, con sus hombres de
Dios y sus pecadores, con su lenta evolucién cultural y sus avatares
politicos, con sus derrotas y sus victorias, y con sus aspiraciones a
la paz y al reino de Dios. La Iglesia de Cristo toma en serio el rea-
lismo de la Encarnacién, y por eso atribuye gran importancia al es-
tudio bistérico-critico de la Biblia. Lejos de condenarlo, como que-
rian los partidarios de la exégesis mristica, mis predecesores lo apro-
baron decididamente. «Artis criticae disciplinam —escribié Leén
XIII—, quippe percipiendae penitus hagiographorum sententiae
perutilem, Nobis vehementer probantibus, nostri (exegetae, scilicet,
catholici) excolants (carta apostdlica Vigilantiae, para la fundacién
de la Comisién Biblica, 30 de octubre de 1902, Enchiridion bibli-
cum, 142). La misma vebemencia en la aprobacién y el mismo ad-
verbio (vebementer) se encuentran en la Divino afflante Spiritu a
propésito de las investigaciones de critica textual (cf Enchiridion bi-
blicum, 548).

8. La Divino afflante Spiritu, como es sabido, recomendé es-
pecialmente a los exegetas el estudio de los géneros literarios utiliza-
dos en los libros sagrados, llegando a decir que el exegeta catdlico
debe «convencerse de que no puede descuidar esta parte de su mi-
si6n sin gran menoscabo de la exégesis catélica» (Enchiridion bibli-
cum, 560). Esta recomendacién nace de la preocupacién por com-
prender el sentido de los textos con la maxima exactitud y preci-
sién y, por tanto, en su contexto cultural e histérico. Una idea falsa
de Dios y de la Encarnacién lleva a algunos cristianos a tomar una
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orientacion contraria. Tienden a creer que, siendo Dios el Ser ab-
soluto, cada una de sus palabras tiene un valor absoluto, indepen-
diente de todos los condicionamientos del lenguaje humano. No
conviene, segtn ellos, estudiar estos condicionamientos para hacer
distinciones que relativizarian el alcance de las palabras. Pero eso
equivale a enganarse y rechazar, en realidad, los misterios de la ins-
piracion escrituristica y de la Encarnacion, ateniéndose a una no-
cién falsa del Ser absoluto. El Dios de la Biblia no es un Ser abso-
luto que, aplastando todo lo que toca, anula todas las diferencias y
todos los matices. Es, mas bien, el Dios creador, que ha creado
la maravillosa variedad de los seres de cada especie, como dice
y repite el relato del Génesis (cf Gz 1). Lejos de anular las diferen-
cias, Dios las respeta y valora (cf 1 Cor 12,18.24. 28). Cuando se
expresa en lenguaje humano, no da a cada expresién un valor uni-
forme, sino que emplea todos los matices posibles con una gran
flexibilidad, aceptando también sus limitaciones, Esto hace que la
tarea de los exegetas sea tan compleja, necesaria y apasionante. No
puede descuidarse ningiin aspecto del lenguaje. El progreso recien-
te de las investigaciones lingiiisticas, literarias y hermenéuticas ha
llevado a la exégesis biblica a afiadir al estudio de los géneros lite-
rarios otros puntos de vista (retorico, narrativo y estructuralis-
ta). Otras ciencias humanas, como la psicologia y la sociologia,
también han dado su contribucién. A todo esto puede aplicarse la
consigna que Ledon XIII dio a los miembros de la Comisién Bibli-
ca: «No consideren extrafio a su campo de trabajo ninguno de los
hallazgos de la investigacion diligente de los modernos; por el con-
trario, estén atentos para poder adoptar sin demora todo lo ftil
que cada momento aporta a la exégesis biblica» (Vigilantiae, Enchi-
ridion biblicum, 140). El estudio de los condicionamientos huma-
nos de la palabra de Dios debe proseguir con interés renovado in-
cesantemente.

9. Este estudio, sin embargo, no basta. Para respetar la cohe-
rencia de la fe de la Iglesia y de la inspiracién de la Escritura, la
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exégesis catolica debe estar atenta a no limitarse a los aspectos hu-
manos de los textos biblicos. Es necesario, sobre todo, ayudar al
pueblo cristiano a captar més nitidamente la palabra de Dios en es-
tos textos, de forma que los reciba mejor, para vivir plenamente en
comuni6n con Dios. Para ello es preciso, desde luego, que el exe-
geta mismo capte la palabra de Dios en los textos, lo cual sélo es
posible si su trabajo intelectual estd sostenido por un impulso de
vida espiritual.

Si carece de este apoyo, la investigacién exegética queda in-
completa, pierde de vista su finalidad principal y se limita a tareas
secundarias. Puede, incluso, transformarse en una especie de eva-
sion. El estudio cientifico de los meros aspectos humanos de los
textos puede hacer olvidar que la palabra de Dios invita a cada
uno a salir de si mismo para vivir en la fe y en la caridad.

La Enciclica Providentissimus Deus recuerda, a este respecto, el
carécter particular de los libros sagrados y la exigencia que de ello
deriva para su interpretacion: «Los libros sagrados —afirma— no
pueden equipararse a los escritos ordinarios, sino que, al haber si-
do dictados por el mismo Espiritu Santo y tener un contenido de
suma importancia, misterioso y dificil en muchos aspectos, para
comprenderlos y explicarlos, tenemos siempre necesidad de la ve-
nida del mismo Espiritu Santo, es decir, de su luz y su gracia, que
es preciso pedir ciertamente con una oracién humilde y conservar
con una vida santa» (Enchiridion biblicum, 89). Con una férmula
més breve, tomada de san Agustin, la Drvino afflante Spiritu expre-
sa esa misma exigencia: «Orent ut intellegant!» (Enchiridion bibli-
cum, 569).

Si, para llegar a una interpretacién plenamente vélida de las
palabras inspiradas por el Espiritu Santo, es necesario que el Espf-
ritu Santo nos guie; y para esto, es necesario orar, orar mucho, pe-
dir en la oracién la luz interior del Espiritu y aceptar décilmente
esta luz, pedir el amor, finica realidad que rios hace capaces de
comprender el lenguaje de Dios, que «es amor» (1 J» 4, 8. 16). In-
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cluso durante el trabajo de interpretacion, es imprescindible que
nos mantengamos, lo mas posible, en presencia de Dios.

10. La docilidad al Espiritu Santo produce y refuerza otra
disposicién, necesaria para la orientacién correcta de la exégesis: la
fidelidad a la Iglesia. El exegeta catélico no alimenta el equivoco
individualista de creer que, fuera de la comunidad de los creyentes,
se pueden comprender mejor los textos biblicos. Lo que es verdad
es todo lo contrario, pues esos textos no han sido dados a investi-
gadores individuales «para satisfacer su curiosidad o proporcionar-
les tema de estudio y de investigacién» (Divino afflante Spiritu; En-
chiridion biblicum, 566); han sido confiados a la comunidad de los
creyentes, a la Iglesia de Cristo, para alimentar su fe y guiar su vida
de caridad. Respetar esta finalidad es condicién para la validez de
la interpretacion. La Providentissimus Deus recordd esta verdad
fundamental y observé que, lejos de estorbar la investigacion bibli-
ca, respetar este dato favorece su progreso auténtico (cf Enchiridion
biblicum, 108-109). Es consolador comprobar que los estudios re-
cientes de filosofia hermenéutica han confirmado esta manera de
ver y que exegetas de diversas confesiones han trabajado en una
perspectiva aniloga, subrayando, por ejemplo, la necesidad de in-
terpretar cada texto biblico como parte del canon de las Escrituras
reconocido por la Iglesia, o estando mucho mis atentos a las apor-
taciones de la exégesis patristica.

En efecto, ser fiel a la Iglesia significa situarse resueltamente
en la corriente de la gran Tradicién que, con la guia del Magis-
terio, que cuenta con la garantia de la asistencia especial del Espiri-
tu Santo, ha reconocido los escritos canénicos como palabra dirigi-
da por Dios a su pueblo, y jamas ha dejado de ‘meditarlas y de
descubrir su riqueza inagotable. También el Concilio Vaticano II
lo ha afirmado: «Todo lo dicho sobre la interpretacién de la Escri-
tura queda sometido al juicio definitivo de la Iglesia, que recibi6
de Dios el encargo y el oficio de conservar e interpretar la palabra
de Dios» (Des Verbum, 12).
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Asimismo es verdad —como dice también el Concilio, que ci-
ta una afirmacién de la Providentissimus Deus—, «a los exegetas to-
ca... ir penetrando y exponiendo el sentido de la Sagrada Escritu-
ra, de modo que con dicho estudio pueda madurar el juicio de la
Iglesian (Dei Verbum, 12; cf Providentissimus Deus, Enchiridion bi-
blicum, 109: «Ut, quasi praeparato studio, judicium Ecclesiae ma-
tureturs).

11. Para realizar mejor esta tarea eclesial tan importante, los
exegetas se deben mantener cerca de la predicacién de la palabra
de Dios, ya sea dedicando una parte de su tiempo a este ministe-
rio, ya sea relacionindose con quienes lo ejercen y ayudindoles con
publicaciones de exégesis pastoral (cf Divino afflante Spiritu, Enchi-
ridion biblicum, 551). Evitaran, asi, perderse en los caminos de una
investigacién cientifica abstracta, que los alejaria del sentido verda-
dero de las Escrituras, pues este sentido no puede separarse de su
finalidad, que consiste en poner a los creyentes en relacién petso-
nal con Dios.

III. El nuevo documento de la Pontificia Comisién Biblica

12. En esta perspectiva —segin la Providentissimus Deus—
«se abre para ¢l trabajo personal de cada exegeta un campo vasto
de investigacion» (Enchiridion biblicu, 109). Cincuenta afios des-
pués, la Divino afflante Spiritu renovaba, con términos diferentes,
la misma comprobacién estimulante: «Quedan, pues, muchos
puntos, y algunos muy importantes, en cuya discusion y expli-
cacién la penetracién de espiritu y los talentos de los exegetas cat6-
licos pueden y deben ejercerse librementes (Enchiridion biblicum,
565).

Lo que era verdad en 1943 sigue siéndolo en nuestros dias,
porque el progreso de las investigaciones ha aportado soluciones a
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ciertos problemas y, al mismo tiempo, ha planteado nuevas cuestio-
nes, que es preciso estudiar. En la exégesis, como en las demis
ciencias, cuanto mas se desplaza la frontera de lo desconocido, tan-
to mds se ensancha el campo de exploracién. No habian transcurri-
do cinco afios de la publicacién de la Divino afflante Spiritu, cuando
el descubrimiento de los manuscritos de Qumrén arrojaron nueva
luz sobre un gran niimero de problemas biblicos y abrieron otros
campos de investigacion. A continuacién, se hicieron muchos des-

cubrimientos, y se crearon nuevos métodos de investigacién y de
analisis.

13. Este cambio de situacién ha hecho necesario un nuevo
examen de los problemas. La Pontificia Comisién Biblica se ha
aplicado a este cometido, y hoy presenta el fruto de su trabajo, ti-
tulado La interpretacion de la Biblia en la Iglesia.

Lo que impresiona a simple vista en este documento es
apertura de espiritu con que ha sido concebido. Se pasa revista a los
métodos, los enfoques y las lecturas realizadas hoy en la exégesis v,
a pesar de algunas reservas a veces graves que hay que expresar, se
admite en casi todos ellos la presencia de elementos validos para
una interpretacién integral del texto.

En efecto, la exégesis catélica no tiene un método de interpre-
tacién propio y exclusivo sino que, partiendo de la base histérico--
critica, sin presupuestos filoséficos u otros contrarios a la verdad

de nuestra fe, aprovecha todos los métodos actuales, buscando en
cada uno de ellos la semilla del Verbo.

14. Orro rasgo caracteristico de esta sintesis es sw equilibrio y
su modesacion. En su interpretacion de la Biblia, sabe armonizar la
diacronia y la sincronia, reconociendo que las dos se completan y
son indispensables para que surja toda la verdad del texto y satisfa-
ga las exigencias legitimas del lector moderno,
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Mas importante atn es el hecho de que la exégesis catdlica no
centra su atencion (nicamente en los aspectos humanos de la reve-
lacién biblica, error en que a veces cae el método histérico-critico,
ni en los aspectos divinos, como pretende el fundamentalismo. Al
contrario, se esfuerza por poner de relieve todos esos aspectos,
unidos en la «condescendencia» divina (Der Verbum, 13), que esta
en la base de toda la Escritura.

15. Por tltimo, es posible descubrir el énfasis que este docu-
mento pone en el hecho de que la palabra biblica operante se dirige
untversalmente, en el tiempo y en el espacio, a toda la humanidad. Si
«la palabra de Dios... se hace semejante al lenguaje humano» (Der
Verbum, 13), es para que todos la entiendan. No debe permanecer
lejana, «porque... no es superior a tus fuerzas, ni esta fuera de tu
alcance... Sino que esta bien cerca de ti, estd en tu boca y en tu co-
razén para que la pongas en practica» (cf Dr 30, 11. 14).

Este es el objetivo de la interpretacion de la Biblia. Si la tarea
primordial de la exégesis estriba en alcanzar el sentido auténtico
del texto sagrado o sus diferentes sentidos, es necesario que luego
comunique ese sentido al destinatario de la Sagrada Escritura que
es, en la medida de lo posible, toda persona humana.

La Biblia ejerce su influencia a lo largo de los siglos. Un pro-
ceso constante de actualizacion adapta la interpretacion a la menta-
lidad y al lenguaje contemporineos. El caracter concreto e inme-
diato del lenguaje biblico facilita en gran medida esa adaptacion,
pero su arraigo en una cultura antigua suscita algunas dificultades.
Por tanto, es preciso volver a traducir constantemente el pensa-
miento biblico al lenguaje contemporineo, para que se exprese de
una manera adaptada a sus oyentes. En cualquier caso, esta traduc-
cion debe ser fiel al original, y no puede forzar los textos para aco-
modarlos a una lectura o a un enfoque que esté de moda en un
momento determinado. Hay que mostrar todo el resplandor de la
palabra de Dios, aun cuando esté «expresada en palabras huma-
nas» (Der Verbum, 13).
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La Biblia esta difundida hoy en todos los continentes y en to-
das las naciones. Pero, para que su accién sea profunda, es necesa-
rio que se dé una inculturacion segtn el espiritu propio de cada
pueblo. Las naciones menos influenciadas por las desviaciones de
la civilizacion occidental moderna comprenderan, tal vez, con ma-
yor facilidad el mensaje biblico que aquellas que ya son casi insen-
sibles a la accién de la palabra de Dios a causa de la seculariza-
cién y de los excesos de la desmitologizacién.

En nuestro tiempo se requiere un gran esfuerzo, no sélo por
parte de los estudiosos y los predicadores, sino también de los di-
vulgadores del pensamiento biblico: deben utilizar todos los me-
dios posibles —y hoy disponen de muchos—, a fin de que el al-
cance universal del mensaje biblico se reconozca ampliamente y su
eficacia salvifica se manifieste por doquier.

Gracias a este documento, la interpretacién de la Biblia en la
Iglesia puede hallar un impulso nuevo para bien del mundo entero,
para hacer resplandecer la verdad y exaltar la caridad en el umbral
del tercer milenio.

Conclusion

16. Al terminar, tengo la alegria de poder dar las gracias y
alentar, como mis predecesores Leén XIII y Pio XTI, a los exegetas
catlicos y, en particular, a vosotros, los miembros de la Pontificia
Comisién Biblica.

Os agradezco cordialmente el trabajo excelente que lleviis a
cabo al servicio de la palabra de Dios y del pueblo de Dios: trabajo
de investigacion, de ensefianza y de publicacién; ayuda prestada a
la teologfa, a la liturgia de la Palabra y al ministerio de la predica-
cién; iniciativas que favorecen el ecumenismo y las buenas relacio-
nes entre cristianos y judios; y participacién en los esfuerzos de la
Iglesia por responder a las aspiraciones y a las dificultades del
mundo moderno.

16



A esto afado mi aliento afectuoso para la nueva etapa que es
preciso recorrer. La complejidad creciente de esta tarea requiere
los esfuerzos de todos y una amplia colaboracién interdisciplinar.
En un mundo en que la investigacién cientifica se vuelve cada vez
mas importante en muchos campos, es indispensable que la ciencia
exegética se sitGe en un nivel adecuado. Es uno de los aspectos de
la inculturacién de la fe, que forma parte de la misién de la Iglesia,
en unién con la aceptacién del misterio de la Encarnacién.

Que Ciristo Jests, Verbo de Dios encarnado, que abri6 la inte-
ligencia de sus discipulos a la cefiprension de la Escrituras (Lc 24,
45), os gufe en vuestras investigaciones. Que la Virgen Maria os
sirva de modelo no sélo por su docilidad generosa a la palabra de
Dios, sino también, en primer lugar, por su modo de recibir todo
lo que se le dijo. San Lucas nos refiere que Maria meditaba en su
corazén las palabras divinas y los acontecimientos que se produ-
clan, «ymballousa en té kardia autés» (Lc 2, 19). Por su aceptacién
de la palabra, es modelo y madre de los discipulos (cf J» 19, 27).
Asi pues, que ella os ensefie a aceptar plenamente la palabra de
Dios en la investigacién intelectual y en toda vuestra vida.

Os imparto de todo corazén mi bendicién apostélica, para
que vuestro trabajo y vuestra accién contribuyan cada vez mis a
hacer resplandecer la luz de la Sagrada Escritura.
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LA INTERPRETACION DE LA BIBLIA
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PREFACIO
AL DOCUMENTO DE LA COMISION BIBLICA

El estudio de la Biblia es, de algiin modo, el alma de la teolo-
gia, dice el Concilio Vaticano II (DV 24), en conexién con una fra-
se de Leon XIII. Tal estudio no estd nunca completamente con-
cluido: cada época tendrd que buscar nuevamente, a su modo, la
comprensién de los libros sagrados. En la historia de la interpreta-
cién, el surgimiento del método histérico-critico significé el co-
mienzo de una nueva época. Con él se abrian nuevas posibilidades
de comprender la palabra biblica en su sentido original. Como to-
das las cosas humanas, también este método implica riesgos, a pe-
sar de sus positivas posibilidades: la basqueda del sentido original
puede conducir a trasponer completamente la palabra en el pasa-
do, de modo que no se la perciba ya en su dimensién presente.
Puede conducir a que solamente la dimensién humana de la pala-
bra aparezca como real, mientras el verdadero autor, Dios, se esca-
pa a la percepcién’ de un método que ha sido elaborado precisa-
mente para la comprensién de cosas humanas. La aplicacién de un
método «profano» a la Biblia debia de suscitar confrontaciones.

Todo lo que contribuye a recoriocer mejor la verdad, y a disci-
plinar las propias perspectivas, es una valiosa ayuda para la Teolo-
gia. En tal sentido era justo que el método tuviera acceso al trabajo
de aquella. Todos los limites de nuestro horizonte, que nos impi-
den mirar y escuchar mas alld de lo meramente humano, deben ser
superados. Asi, el surgimiento del método histérico-critico ha
puesto en movimiento un esfuerzo para determinar sus alcances y
su estructura, que de ningtin modo estd concluido atn.

En este esfuerzo, el Magisterio de la Iglesia Catélica ha toma-

do posicién més de una vez con importantes documentos. Prime-
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ramente Leén XIII, con la Enciclica Providentissimus Deus del 18
de noviembre de 1893, ha sefialado algunas marcas en el mapa de
la exégesis. En la época de la aparicién de un liberalismo extrema-
mente seguro de si mismo y hasta dogmatico, Leén XIII se expre-
saba de manera prevalentemente critica, sin excluir, sin embargo,
lo positivo de las nuevas posibilidades. Cincuenta afios mas tarde,
Pio XTI, en su Enciclica Divino afflante Spiritu del 30 de septiembre
de 1943, y sobre el fundamento del trabajo de grandes exégetas ca-
télicos, animaba positivamente a hacer fructificar los métodos mo-
dernos para la comprensién de la Biblia. La Constitucién del Con-
cilio Vaticano II, Der Verbum, del 18 de noviembre de 1965, sobre
la divina revelacién, retomé todas estas ensefianzas, y nos ha deja-
do una sintesis entre las perspectivas permanentes de la Teologia
de los Padres y los nuevos logros metodolégicos de la era moderna,
que continiia siendo vigente.

Entretanto, el horizonte metodolégico del trabajo exegético se
ha ampliado de un modo tal, como no era previsible hace treinta
anos. Nuevos métodos y nuevos acercamientos se ofrecen, desde el
estructuralismo hasta la exégesis materialista, psicoanalitica y libe-
racionista. Por otra parte, hay también nuevos intentos de recupe-
rar los métodos de la exégesis de los Padres de la Iglesia, y
de explotar formas renovadas de una exposicion espiritual de
la Escritura.

La Pontificia Comisién Biblica ha considerado un deber, cien
afios después de Providentissimus Deus y cincuenta afios después de
Divino afflante Spiritu, procurar definir una posicion de exégesis
catélica en la situacién presente. La Pontificia Comisién Biblica no
es, conforme a su nueva estructura después del Concilio Vaticano
II, un érgano del Magisterio, sino una comisién de especialistas
que, como exégetas creyentes, y conscientes de su responsabilidad
cientifica y eclesial, toman posicién frente a problemas esenciales
de la interpretacion de la Escritura, apoyados por la confianza que
en ellos deposita el Magisterio.
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De este modo ha surgido el presente documento, que propo-
ne una vision de conjunto bien fundada sobre el panorama de los
métodos presentes, y ofrece asi orientacién sobre las posibilidades
y limites de estos caminos. Suponiendo todo esto, el documento se
pregunta luego como se puede reconocer el sentido de la Escritura,
ese sentido en el cual se compenetran la palabra humana y la pala-
bra divina, el caracter Gnico del acontecimiento histérico y el caric-
ter permanente de la palabra eterna, contemporinea a todo mo-
mento. La palabra biblica viene desde un pasado real, pero no so-
lamente desde el pasado, sino al mismo tiempo desde la eternidad
de Dios. Nos conduce hacia la eternidad de Dios, pero, una vez
mas, por el camino del tiempo, al cual corresponden pasado, pre-
sente y futuro.

Creo que el documento es verdaderamente til para resolver
la gran cuestién del camino justo para comprender la Sagrada Es-
critura, y ofrece elementos que nos hacen avanzar en nuestra com-
prension. El documento retoma las lineas de las Enciclicas de 1893
y 1943 v las prolonga fructuosamente.

A los miembros de la Comision Biblica quisiera agradecer por
la tarea, paciente y con frecuencia fatigosa, en la cual el texto ha
crecido poco a poco. Auguro una amplia divulgacion al documen-
to, de modo que sea una colaboracion eficiente en la busqueda de
una apropiacion mas profunda de la Palabra de Dios en la Sagrada
Escritura.

Roma, en la fiesta del Evangelista San Mateo, 1993

Card. JosepH RATZINGER
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INTRODUCCION

La interpretacién de los textos biblicos continiia suscitando en
nuestro tiempo un vivo interés y provoca importantes discusiones,
que han tomado en los dltimos afios dimensiones nuevas. Dada la
importancia fundamental de la Biblia para la fe cristiana, para la
vida de la Iglesia y para las relaciones de los cristianos con los fieles
de otras religiones, la Pontificia Comisién Biblica ha sido invitada
a expresarse sobre este tema.

A. Problematica actual

El problema de la interpretacion de la Biblia no es una
invencién moderna, como a veces se querria hacer creer. La Biblia
misma testimonia que su interpretaciéon presenta dificultades. Al
lado de textos limpidos, tiene también pasajes oscuros. Leyendo al-
gunos oraculos de Jeremias, Daniel se interrogaba largamente so-
bre su sentido (Dn 9, 2). Segiin los Hechos de los Apéstoles, un
etiope del primer siglo se encontraba en la misma situacién a
propdsito de un pasaje del libro de Isaias (Is 53, 7-8) y reconocia la
necesidad de un intérprete (He 8, 30-35). La Segunda carta de Pe-
dro declara que «ninguna profecia de la Escritura puede ser inter-
pretada por cuenta propias (2 Pe 1, 20), y observa, por otra parte,
que las cartas del apéstol Pablo contienen «algunos puntos dificiles
de comprender, que los que carecen de instruccién y firmeza inter-
pretan erréneamente, como hacen con el resto de las Escrituras,
acarreandose asi su propia perdicion» ( 2 Pe 3, 16).

El problema es pues antiguo, pero se ha acentuado con el pa-
so del tiempo: por lo pronto, para llegar hasta los hechos y pala-
bras de los cuales habla la Biblia, los lectores deben volver atras
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veinte o treinta siglos, lo que no deja de suscitar dificultades. Por
otra parte, las cuestiones de interpretacién se han vuelto mas com-
plejas en los tiempos modernos, a causa de los progresos realizados
por las ciencias humanas. Los métodos cientificos para el estudio
de textos antiguos se han precisado. Pero, en qué medida estos
métodos son apropiados para la interpretacion de la Sagrada Escri-
tura? A esta pregunta, la prudencia pastoral de la Iglesia ha res-
pondido durante largo tiempo con reticencia, porque con frecuen-
cia los métodos, a pesar de sus elementos positivos, se encontraban
ligados a opciones contrarias a la fe cristiana. Pero se ha producido
una evolucién positiva, marcada por toda una serie de documentos
pontificios, desde la Enciclica Providentissimus de Leén XIII (18 de
noviembre de 1893) hasta la Enciclica Divino Afflante Spiritu de
Pio XII (30 de septiembre de 1943), y ha sido confirmada por la
declaracién de la Pontificia Comision Biblica Sancta Mater Ecclesia
(21 de abril de 1964) y sobre todo por la Constitucién Dogmitica
Dei Verbum del Concilio Vaticano IT (18 de noviembre de 1965).

La fecundidad de esta actitud constructiva se ha manifestado
de una manera innegable. Los estudios biblicos han tomado un
notable impulso en la Iglesia Catélica, y se reconoce cada vez mas
su valor cientifico en el mundo de los especialistas y entre los fieles.
El didlogo ecuménico se ha facilitado considerablemente, se ha he-
cho mas profunda la influencia de la Biblia sobre la teologia, con-
tribuyendo asi a la renovacién teolégica. El interés por la Biblia en-
tre los catélicos ha aumentado y ha favorecido el progreso de la vi-
da cristiana. Quienes han adquirido una seria formacién en este
campo, consideran ya imposible volver a un estado de interpreta-
cién precientifico, que juzgan, no sin razén, claramente insuficien-
te. Pero en el momento mismo en que el método cientifico mas co-
rriente —el método <«histérico-criticor—, es practicado habitual-
mente en exégesis, y también en la exégesis catdlica, este método
se encuentra sujeto a discusién: por una parte, en el mundo cientifi-
co mismo, por la aparicién de otros métodos y acercamientos, y
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por otra parte, por las criticas de numerosos cristianos, que lo juz-
gan deficiente desde el punto de vista de la fe. Particularmente
atento, como su nombre lo indica, a la evolucién histérica de los
textos o de las tradiciones a través del tiempo —a la dracronia—, el
método histérico-critico se encuentra actualmente, en algunos am-
bientes, en competencia con métodos que insisten en una com-
prension sincrénica de los textos, ya se trate de su lenguaje, de su
composicion, de su trama narrativa o de su esfuerzo de persuasion.
Por lo demais, al cuidado que tienen los métodos diacrénicos de re-
constituir el pasado se sustituye, frecuentemente, una tendencia a
interrogar los textos situindolos en las perspectivas filosoficas, psi-
coanaliticas, sociolégicas, politicas etc., del tiempo presente. Este
pluralismo de métodos y acercamientos es apreciado por unos co-
mo un indice de riqueza, pero a otros les da la impresién de una
gran confusién.

Real o aparente, esta confusién ofrece nuevos argumentos a
los adversarios de la exégesis cientifica. El conflicto de las interpre-
taciones manifiesta, segin ellos, que nada se gana sometiendo los
textos biblicos a las exigencias de los métodos cientificos, sino que,
al contrario, mucho se pierde. Subrayan que la exégesis cientifica
provoca la perplejidad y la duda sobre innumerables puntos, que
eran hasta ahora admitidos pacificamente, empujando a algunos
exegetas a tomar posiciones contrarias a la fe de la Iglesia sobre
cuestiones tan importantes como la concepcién virginal de Jests y
sus milagros, e incluso sobre su resurreccién y divinidad.

Atn cuando no llegue a tales negaciones, la exégesis cientifica
se caracteriza, segiin ellos, por su esterilidad en lo que concierne al
progreso de la vida cristiana. En lugar de permitir un acceso mis
facil y mas seguro a las fuentes vivas de la Palabra de Dios, hace de
la Biblia un libro cerrado, cuya interpretacién siempre problemiti-
ca requiere una refinada técnica, que hace de ella dominio reserva-
do a algunos especialistas. A éstos, algunos aplican la frase del
Evangelio: «Os habéis apoderado de la llave de la ciencia. No ha-
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béis entrado vosotros, y a los que querian entrar se lo habéis impe-
dido» (Le 11, 52; cfr. Mt 23, 13).

En consecuencia, se considera necesario sustituir el paciente
trabajo de la exégesis cientifica con acercamientos mas simples, co-
mo tal o cual prictica de lectura sincrénica, que se considera sufi-
ciente; o inclusive, renunciando a todo estudio, se favorece una lec-
tura de la Biblia llamada «espiritual». Con este término se entiende
una lectura guiada Gnicamente por la inspiracién personal subjetiva
y destinada a nutrir esta inspiracion. Algunos buscan en la Biblia
sobre todo el Cristo de su visién personal y la satisfaccion de su re-
ligiosidad espontinea. Otros pretenden encontrar en ella respues-
tas directas a todo tipo de cuestiones personales o colectivas. Nu-
merosas sectas proponen como fnica interpretacion verdadera
aquella de la cual afirman haber tenido la revelacion.

B. La finalidad de este documento

Es, pues, oportuno considerar seriamente los diferentes aspec-
tos de la situacién actual en materia de interpretacién biblica, pres-
tar atencion a las criticas, a las quejas y aspiraciones que se expre-
san sobre esta cuestién, valorar las posibilidades abiertas por los
nuevos métodos y acercamientos y procurar, en fin, precisar la
orientacidén que corresponde mejor a la misién de la exégesis en la
Iglesia Catélica.

Tal es la finalidad de este documento. La Pontificia Comisién
Biblica desea indicar los caminos que conviene tomar para llegar a
una interpretacién de la Biblia tan fiel como sea posible a su
carécter a la vez humano y divino. Ella no pretende tomar posicién
sobre todas las cuestiones que se presentan a propésito de la Bi-
blia, como, por ejemplo, la teclogia de la inspiracién. Lo que desea
es examinar los métodos capaces de contribuir eficazmente a po-
ner de relieve todas las riquezas contenidas en los textos biblicos, a
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fin de que la Palabra de Dios pueda ser siempre y cada vez mas el
alimento espiritual de los miembros de su pueblo, la fuente, para
ellos, de una vida de fe, de esperanza y de amor, y una luz para to-
da la humanidad (cf. Des Verbum, 21).

Para alcanzar esta finalidad, este documento:
1. describira brevemente los diferentes métodos y acercamientos,’
indicando sus posibilidades y sus limites;

2. examinara algunas cuestiones de hermenéutica;

3. propondra una reflexién sobre las dimensiones caracteristicas
de la interpretacion catdlica de la Biblia, y sobre sus zelaciones
con las otras disciplinas teolégicas;

4. considerara, finalmente, el lugar que tiene la interpretacién de
la Biblia en la vida de la Iglesia.

' Por «métodos exegético comprendemos un conjunto de procedimientos cien-
tificos puestos en accién para explicar los textos. Hablamos de «acercamientos
cuando se trata de una biisqueda orientada segiin un punto de vista particular.
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I. METODOS Y ACERCAMIENTOS
PARA LA INTERPRETACION

A. Método historico-critico

El método histérico-critico es el método indispensable para el
estudio cientifico del sentido de los textos antiguos. Puesto que la
Sagrada Escritura, en cuanto «Palabra de Dios en lenguaje huma-
no», ha sido compuesta por autores humanos en todas sus partes y
todas sus fuentes, su justa comprensién no solamente admite como
legitima, sino que requiere la utilizacién de este método.

1. Historia del método

Para apreciar correctamente este método en su estadio actual,
conviene echar una mirada sobre su historia. Algunos elementos
de este método de interpretacién son muy antiguos. Han sido utili-
zados en la antigiiedad por los comentaristas griegos de la literatu-
ra clisica, y mis tarde, en el periodo patristico, por autores como
Origenes, Jerénimo y Agustin. El método estaba entonces menos
elaborado. Sus formas modernas son el resultado de perfecciona-
mientos, aportados sobre todo a partir de los humanistas del Rena-
cimiento y su recursus ad fontes. Mientras la critica textual del Nue-
vo Testamento no pudo desarrollarse como disciplina cientifica si-
no a partir de 1800, después de producirse el distanciamiento del
Textus receptus, los comienzos de la eritica literaria se remontan al
siglo XVTI, con la obra de Richard Simon, que llamé la atencién
sobre los duplicados, las divergencias en el contenido y las diferen-
cias de estilo observables en el Pentateuco; constataciones dificil-
mente conciliables con la atribucién de todo el texto a un autor
@inico, Moisés. En el siglo XVIII, Jean Astruc se contentaba atin
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con la explicacién de que Moisés se habia servido de diferentes
fuentes (sobre todo de dos fuentes principales) para componer el
libro del Génesis. Después, la critica rechazé cada vez mas decidi-
damente la atribucién a Moisés de la composicién del Pentateuco.
La critica literaria se identificé largo tiempo con el esfuerzo por
discernir en los textos fuentes diferentes. Se desarroll6 asi, en el si-
glo XIX, la hipétesis de los «documentos», que procura explicar la
redaccién del Pentateuco. Cuatro documentos, en parte paralelos
entre ellos, pero que provienen de épocas diferentes, se habrian fu-
sionado: el yavista (Y), el elohista (E), el Deuteronomio (D) y el
sacerdotal (P: del aleman «Priester», «sacerdotes»). De este tltimo
se habria servido el redactor final para estructurar el conjunto. De
modo analogo, para explicar las convergencias y divergencias cons-
tatadas entre los tres evangelios sindpticos, se recurri6 a la hipéte-
sis de las «dos fuentes», segiin la cual los evangelios de Mateo y
Lucas habrian sido compuestos a partir de dos fuentes principales:
el evangelio de Marcos, y una coleccién de palabras de Jesis (lla-
mada Q, del aleman «Quelles, «fuente»). En lo esencial, estas dos
hipétesis tienen atin vigencia en la exégesis cientifica, aunque sean
objeto de contestacion.

En el deseo de establecer la cronologia de los textos biblicos,
este género de critica literaria se limitaba a un trabajo de distincién
y estratificacion para distinguir las diferentes fuentes, y no otorga-
ba suficiente atencién a la estructura final del texto biblico y al
mensaje que expresa en su estadio actual (se mostraba asi poca es-
tima por la obras de los redactores). Por esto, la exégesis histori-
co-critica podia aparecer como disolvente y destructiva, tanto mas,
que algunos exegetas, bajo la influencia de la historia comparada
de las religiones, tal como se practicaba entonces, o partiendo de
concepciones filosoficas, emitian juicios negativos sobre la Biblia.

Hermann Gunkel liber6 el método del ghetto de la critica lite-
raria comprendida de este modo. Aunque continuaba consideran-
do los libros del Pentateuco como compilaciones, dedicé su aten-
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cién a la textura particular de las diferentes unidades. Procuré de-
finir el género de cada una (por ejemplo, «leyenda» o «himno») y
su ambiente de origen o «Sitz im Leben» (por ejemplo, situacién
juridica, littirgica, etc.). Con esta investigacién de los géneros lite-
rarios estd emparentado el «estudio critico de las formass («Form-
geschichtes), inaugurado en la exégesis de los sinépticos por Mar-
tin Dibelius y Rudolph Bultmann. Este tltimo integré en los estu-
dios de la «Formgeschichte» una hermenéutica biblica inspirada
por la filosofia existencialista de Martin Heidegger. El resultado
fue que la Formgeschichte suscité frecuentemente serias reservas.
Pero este método, en si mismo, ha dado como resultado manifestar
mis c¢laramente que la tradicién neotestamentaria tiene su origen y
ha tomado su forma en la primera comunidad cristiana, pasando
de la predicacion de Jests mismo a la predicacién que proclama
que Jests es el Cristo. A la «Formgeschichte» se ha afiadido la
«Redaktionsgeschichte», «estudio critico de la redacciéns. Este
procura poner en claro la contribucién personal de cada evangelis-
ta, y las orientaciones teolégicas que han guiado su trabajo de re-
daccién. Con la utilizacién de este Gltimo método, la serie de dife-
rentes etapas del método histérico-critico ha quedado mis comple-
ta: de la critica textual se pasa a una critica literaria que descompo-
ne (biisqueda de las fuentes), luego a un estudio critico de las for-
mas; por fltimo a un andlisis de la redaccién, atenta al texto en su
composicién. Es asi posible una comprensién mds precisa de la in-
tencién de los autores y redactores de la Biblia, asi como del men-
saje que han dirigido a los primeros destinatarios. El método hist6-
rico-critico ha adquirido de este modo una importancia de primer
orden.

2. Principios

Los principios fundamentales del método histérico-critico en
su forma clasica son los siguientes:
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Es un método histérico, no solamente porque se aplica a textos
antiguos —en este caso los de la Biblia— y porque se estudia su
alcance histérico, sino también y sobre todo, porque procura dilu-
cidar los procesos histéricos de produccion del texto biblico, pro-
cesos diacronicos a veces complicados y de larga duracién. En las
diferentes etapas de su produccion, los textos de la Biblia se diri-
gen a diferentes categorias de oyentes o de lectores, que se encon-
traban en situaciones espacio-temporales diferentes.

Es un método critico, porque opera con la ayuda de criterios
cientificos tan objetivos como sea posible en cada uno de sus pasos
(de la critica textual al estudio critico de la redaccion), para hacer
accesible al lector moderno el sentido de los textos biblicos, con
frecuencia dificil de captar.

Es un método analitico que estudia el texto biblico del mismo
modo que todo otro texto de la antigiiedad, y lo comenta como
lenguaje humano. Sin embargo, permite al exegeta, sobre todo en
el estudio critico de la redaccién de los textos, captar mejor el con-
tenido de la revelacion divina.

3. Descripcion

En el estadio actual de su desarrollo, el método historico-criti-
co recorre las etapas siguientes:

La critica textual, practicada desde hace mucho tiempo, abre
la serie de operaciones cientificas. Apoyandose sobre el testimonio
de los manuscritos més antiguos y mejores, asi como sobre el de los
papiros, de las traducciones antiguas y de la patristica, procura, se-
giin reglas determinadas, establecer un texto biblico tan préximo al
texto original como sea posible.

El texto es sometido entonces a un andlisis lingiiistico (morfo-
logia y sintaxis) y semintico, que utiliza los conocimientos obteni-
dos gracias a los estudios de filologia histérica. La critica literaria
se esfuerza luego por discernir el comienzo y el final de las unida-
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des textuales, grandes y pequefias, y de verificar la coherencia in-
terna de los textos. La existencia de duplicados, de divergencias
irreconciliables y de otros indicios manifiesta el cardcter compuesto
de algunos textos, que se dividen entonces en pequenias unidades,
de las cuales se estudia su posible pertenencia a fuentes diferentes.
La critica de los géneros procura determinar los géneros literarios,
su ambiente de origen, sus rasgos especificos y su evolucién. La
critica de las tradiciones sitia los textos en las corrientes de tradi-
cién, de las cuales procura precisar la evolucién en el curso de la
historia. Finalmente, la critica de la redaccién estudia las modifica-
ciones que los textos han sufrido antes de quedar fijados en su es-
tadio final y analiza ese estadio final, esforzandose por discernir las
orientaciones que le son propias. Mientras las etapas precedentes
han procurado explicar el texto por su génesis, en una perspectiva
diacrénica, esta Gltima etapa se concluye con un estudio sincréni-
co: se explica alli el texto en si mismo, gracias a las relaciones mu-
tuas de sus diversos elementos, considerandolos bajo su aspecto de
mensaje comunicado por el autor a sus contemporaneos. La fun-
cién pragmatica del texto puede ser tomada entonces en considera-
cion,

Cuando los téxtos pertenecen a un género literario histérico o
estan en relacién con acontecimientos de la historia, la critica histé-
rica completa la critica literaria, para precisar el alcance histérico,
en el sentido moderno de la expresién, de los textos estudiados.

De este modo quedan en claro las diferentes etapas del con-
creto desarrollo de la revelacion biblica.

4. Evaluacion

¢Qué valor se debe acordar al método histérico-critico, en
particular en el actual estadio de su evolucién?

Es un método que, utilizado de modo objetivo, no implica de
por si ningn ¢ priori. Si su uso se acompaia de tales a priors no es
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debido al método mismo, sino a opciones hermenéuticas que
orientan la interpretacién y pueden ser tendenciosas.

Orientado en sus origenes en el sentido de la critica de las
fuentes y de la historia de las religiones, el método ha abierto un
nuevo acceso a la Biblia, mostrando que es una ccleccion de escri-
tos, y que con frecuencia, en particular los del Antiguo Testamen-
to, no son la creacién de un autor tnico, sino que han tenido una
larga prehistoria, indisolublemente ligada a la historia de Israel o a
la historia de la Iglesia primitiva. Precedentemente, la interpreta-
cién judia o cristiana de la Biblia no tenia una clara conciencia de
las condiciones histéricas concretas y diversas en las cuales la Pala-
bra de Dios estaba enraizada, sino un conocimiento global y leja-
no. La confrontacion de la exégesis tradicional con una acerca-
miento cientifico, que, en sus comienzos, conscientemente hacia
abstraccion de la fe y a veces se oponia a ella, fue ciertamente dolo-
rosa. Pero se reveld, seguidamente, provechosa. Una vez que el
método se liberé de prejuicios extrinsecos, condujo a una com-
prensién mas exacta de la verdad de la Sagrada Escritura (cf Des
Verbum. 12). Segan Divino Afflante Spiritu, la busqueda del sentido
literal de la Escritura es una tarea esencial de la exégesis, v para lle-
varla a rérmino es necesario determinar el género histérico de los
textos (cf EB 560). Esto se realiza con la ayuda del método histéri-
co-critico.

Ciertamente, el uso clasico del método histérico-critico mani-
fiesta limites, porque se restringe a la busqueda del sentido del tex-
to biblico en las circunstancias historicas de su produccién, v no se
interesa por las otras posibilidades de sentido que se manifiestan
en el curso de las épocas posteriores de la revelacion biblica y de la
historia de la Iglesia. Sin embargo, este método ha contribuido a la
produccion de obras de exégesis y de teologia biblica de
gran valor,

Desde hace mucho tiempo se ha renunciado a amalgamar el
método con un sistema filoséfico. Recientemente, una tendencia
exegética ha inclinado el método en el sentido de una insistencia
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predominante sobre la forma del texto, con menor atencién a su
contenido. Pero esta tendencia ha sido corregida, gracias a la con-
tribucién de una seméntica diferenciada (semantica de las pala-
bras, de las frases, del texto) y al estudio del aspecto pragmatico de
los textos.

Se debe reconocer que la inclusion en el método de un anilisis
sincronico de los textos es legitima, porque es el texto en su esta-
dio final, y no una redaccién anterior, el que es expresién de la Pa-
labra de Dios. Pero el estudio diacrénico contintia siendo indis-
pensable para captar el dinamismo histérico que anima la Sagrada
Escritura, y para manifestar su rica complejidad: por ejemplo, el
c6digo de la Alianza (Ex 21-23) refleja un estadio politico, social y
religioso de la sociedad israelita diferente del que reflejan las otras
legislaciones conservadas en el Deuteronomio (Dz 12-26) y en el
Levitico (cédigo de santidad, Lv 17-26). A la tendencia historici-
zante que se podria reprochar a la antigua exégesis histérico-criti-
ca, no deberia suceder el exceso inverso, el olvido de la historia,
por parte de una exégesis exclusivamente sincrénica.

En definitiva, la finalidad del método histérico-critico es dejar
en claro, de modo sobre todo diacrénico, el sentido expresado por
los autores y redactores. Con la ayuda de otros métodos y acerca-
mientos, él ofrece al lector moderno el acceso a la significacién de
la Biblia, tal como la tenemos.

B. Nuevos métodos de anilisis literario

Ningtin método cientifico para el estudio de la Biblia estd en
condiciones de corresponder a toda la riqueza de los textos bibli-
cos, Cualquiera que sea su validez, el método histérico-critico no
puede bastar. Deja forzosamente en la sombra numerosos aspectos
de los escritos que estudia. No es de admirarse, pues, si actualmen-
te se proponen otros métodos y acercamientos para profundizar tal
o cual aspecto digno de atencion.
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En este apartado B, presentaremos algunos métodos de anili-
sis literario que se han desarrollado recientemente. En los aparta-
dos siguientes (C, D, E), examinaremos brevemente diferentes
acercamientos, algunos de los cuales tienen relacion con el estudio
de la tradicién, otros con las «ciencias humanas», otros con situa-
ciones contempordneas particulares. Consideraremos finalmente
(F) la lectura fundamentalista de la Biblia, que rechaza todo es-
fuerzo metddico de interpretacion.

Aprovechando los progresos realizados en nuestro tiempo por
los estudios lingtiisticos y literarios, la exégesis biblica utiliza cada
vez mas métodos nuevos de andlisis literario, en particular el anali-
sis retorico, el analisis narrativo y el andlisis semiético.

1. Andlisis retorico

En realidad, el anilisis retérico no es en si mismo un método
nuevo. Nuevo es, sin embargo, por una parte, su uso sistematico
para la interpretacion de la Biblia, y por otra, el nacimiento
y el desarrollo de una «nueva retorica».

La retérica es el arte de componer un discurso persuasivo.
Puesto que todos los textos biblicos son en algiin grado textos per-
suasivos, un cierto conocimiento de la retorica forma parte del ins-
trumentario normal del exegeta, El anilisis retorico debe ser con-
ducido de modo critico, ya que la exégesis cientifica es una tarea
que se somete necesariamente a las exigencias del espiritu critico.

Muchos estudios biblicos recientes han acordado una gran
atencion a la presencia de la retérica en la Escritura. Se pueden
distinguir tres acercamientos diferentes: El primero se apoya sobre
la retérica clasica greco-latina; el segundo se preocupa de los pro-
cedimientos semiticos de composicion; el tercero se inspira en las
investigaciones modernas llamadas «nueva retérica».

Toda situacién de discurso comporta la presencia de tres ele-
mentos: ¢l orador (o autor), el discurso (o texto), y el auditorio (o
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destinatario). La retérica clisica distingue, en consecuencia, tres
factores de persuasion que contribuyen a la cualidad de un discur-
so: la autoridad del orador, la argumentacion del discurso y las
emociones que suscita en el auditorio. La diversidad de situaciones
y de auditorios influye grandemente sobre el modo de hablar. La
retorica clasica, desde Aristoteles, admite la distincion de tres géne-
ros de elocuencia: el género judicial (delante de los tribunales), el
deliberativo (en las asambleas politicas), y el demostrativo (en las
celebraciones).

Constatando la enorme influencia de la retérica en la cultura
helenistica, un nimero creciente de exegetas utiliza los rasgos de la
retorica clasica para analizar mejor ciertos aspectos de los escritos
biblicos, sobre todo del Nuevo Testamento.

Otros concentran su atencion sobre los rasgos especificos de la
tradicién literaria biblica. Enraizada en la cultura semitica, esta ma-
nifiesta un gusto pronunciado por las composiciones simétricas,
gracias a las cuales se establecen relaciones entre los diferentes ele-
mentos del texto. El estudio de multiples formas de paralelismo y
de otros procedimientos semiticos de composicién deberia permi-
tir discernir mejor la estructura literaria de los textos y llegar asi a
una mejor comprension de su mensaje.

Desde un punto de vista mas general, la «nueva retéricas
quiere ser algo mas que un inventario de figuras de estilo, de artifi-
cios oratorios y de tipos de discurso. Ella investiga por qué tal uso
especifico del lenguaje es eficaz y llega a comunicar una convic-
cion. Quiere ser «realista», rehusando limitarse al simple analisis
formal. Otorga a la situacién del debate la debida atencién. Estu-
dia el estilo y la composicién como medios de ejercitar una accién
sobre el auditorio. Con esta finalidad, aprovecha las aportaciones
recientes de disciplinas como la lingiiistica, la semiética, la antropo-
logia y la sociologia,

Aplicada a la Biblia, la «nueva retérica» quiere penetrar en el
corazén del lenguaje de la revelacion en cuanto lenguaje religioso
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persuasivo y medir su impacto en el contexto social de la comuni-
cacion.

Porque aportan un enriquecimiento al estudio critico de los
textos, los analisis retoricos merecen mucha estima, sobre todo sus
recientes profundizaciones. Ellos reparan una negligencia que ha
durado largo tiempo, v permiten descubrir o ponen mis en claro
perspectivas originales,

La «nueva retérica» tiene razon de llamar la atencién sobre la
capacidad persuasiva y convincente del lenguaje. La Biblia no es
simplemente un enunciado de verdades. Es un mensaje dotado de
una funcion de comunicacion en un cierto contexto, un mensaje
que comporta un dinamismo de argumentacion y una estrategia re-
torica.

Los anilisis retoricos tienen, sin embargo, sus limites. Cuando
se contentan con ser descriptivos, sus resultados no tienen frecuen-
temente mas que un interés estilistico. Fundamentalmente sincro-
nicos, no pueden pretender constituir un método independiente
que se bastaria a si mismo. Su aplicacion a los textos biblicos susci-
ta mas de una cuestion: ¢pertenecian los autores de estos textos a
los medios mas cultivados? ;Hasta qué punto han seguido las re-
glas de la retérica para componer sus escritos? ;Qué retérica es
mds pertinente para el andlisis de tal escrito determinado: la gre-
co-latina o la semitica? ¢/No se corre el peligro de atribuir a ciertos
textos biblicos una estructura retérica demasiado elaborada? Estas
preguntas —y otras— no deben disuadir de emplear este género
de andlisis. Ellas invitan solamente a no recurrir a él sin discerni-
miento.

2. Anilisis narrativo

La exégesis narrativa propone un método de comprension y
de comunicacion del mensaje biblico que corresponde a las formas
de relato y de testimonio, modalidades fundamentales de la comu-
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nicacién entre personas humanas, caracteristicas también de la Sa-
grada Escritura. El Antiguo Testamento, en efecto, presenta una
historia de salvacién cuyo relato eficaz se convierte en sustancia de
la profesion de fe, de la liturgia y de la catequesis (cf S/ 78, 3-4; Ex
12, 24-27; Dt 6, 20-25; 26, 5-11). Por su parte, la proclamacién del
kérigma cristiano comprende la secuencia narrativa de la vida, de
la muerte y de la resurreccién de Jesucristo, acontecimientos de los
cuales los evangelios nos ofrecen el relato detallado. La catequesis
se presenta también bajo forma narrativa (cf 1 Cor 11, 23-25).

A propésito del acercamiento narrativo, conviene distinguir
método de andlisis, y reflexion teolégica.

Numerosos métodos de analisis se proponen actualmente. Al-
gunos parten del estudio de modelos narrativos antiguos. Otros se
apoyan sobre tal o cual «narratologia» actual, que puede tener
puntos comunes con la semiética. Particularmente atento a los ele-
mentos del texto que conciernen a la intriga, a los personajes y al
punto de vista tomado por el narrador, el anilisis narrativo estudia
el modo c6mo se cuenta una historia para implicar al lector en el
«mundo del relato» y en su sistema de valores.

Varios métodos introducen una distincién entre «autor realy y
«autor implicito», «lector real» y «lector implicito». El «autor real»
es la persona que ha compuesto el relato. «Autor implicito» desig-
na la imagen de autor (con su cultura, su temperamento, sus ten-
dencias, su fe, etc.) que el texto engendra progresivamente en el
curso de la lectura. Se llama «lector reals toda persona que tiene
acceso al texto, desde los primeros destinatarios que lo han leido o
escuchado leer hasta los lectores o auditores de hoy. Por «lector
implicito» se entiende aquél que el texto presupone y produce, que
es capaz de efectuar las operaciones mentales y afectivas requeridas
para entrar en el mundo del relato, y de responder del modo pre-
tendido por el autor real a través del autor implicito.

Un texto sigue ejerciendo su influencia en la medida en que
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los lectores reales (por ejemplo, nosotros mismos, al final del siglo
XX) pueden identificarse con el lector implicito. Una de las tareas
mayores de la exégesis es facilitar esta identificacién.

Con el analisis narrativo se relaciona una manera nueva de
apreciar el alcance de los textos. Mientras el método histérico-criti-
co considera més bien el texto como una «ventana», que permite
entregarse a observaciones sobre tal o cual época (no solamente so-
bre los hechos narrados, sino también sobre la situacién de la co-
munidad para la cual han sido narrados), el anlisis narrativo sub-
raya que el texto funciona igualmente como un «espejo», en el sen-
tido de presentar una cierta imagen de mundo —e! «mundo del
relator—, que ejerce su influjo sobre los modos de ver del lector y
lo lleva a adoptar ciertos valores mas bien que otros.

A este género de estudio, tipicamente literario, se asocia la re-
fexion teoldgica, que considera las consecuencias que comporta, pa-
ra la adhesion a la fe, la naturaleza de relato —y por tanto de testi-
monio— de la Sagrada Escritura, y deduce de alli una hermenéuti-
ca practica y pastoral. Se reacciona asi contra la reduccién del texto
inspirado a una serie de tesis teolégicas, frecuentemente formuladas
segiin categorias y lenguaje no escrituristicos. Se pide a la exégesis
narrativa rehabilitar, en contextos histéricos nuevos, los modos de
comunicacion y de significacion propios del relato biblico, a fin de
abrir mejor el camino a su eficacia para la salvacion. Se insiste sobre
la necesidad de «narrar la salvacién» (aspecto «informativor» del re-
lato), y de «narrar en vista de la salvacién» (aspecto «performati-
vos). El relato biblico, en efecto, contiene explicita o implicitamen-
te, segdin los casos, una [lamada existencial dirigida al lector.

Para la exégesis de la Biblia, el analisis narrativo presenta una
utilidad evidente, porque corresponde a la naturaleza narrativa de
un gran nimero de textos biblicos. Puede contribuir a facilitar el
paso, frecuentemente dificil, del sentido del texto en su contexto
historico —tal como el método histérico-critico procura definir-
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lo—, al alcance del texto para el lector de hoy. Como contraparti-
da, la distincién entre «autor real» y «autor implicito» aumenta la
complejidad de los problemas de interpretacién.

Cuando se aplica a los textos de la Biblia, el anilisis narrativo
no puede contentarse con aplicar modelos preestablecidos. Mas
bien debe esforzarse por corresponder a su caracter especifico. Su
acercamiento sincrénico a los textos exige ser completado por estu-
dios diacronicos. El anlisis narrativo debe cuidarse, por otra par-
te, de una posible tendencia a excluir toda elaboracién doctrinal de
los datos que contienen los relatos de la Biblia, Se encontraria en
tal caso en desacuerdo con la tradicion biblica misma, que practica
este género de elaboracion, y con la tradicion eclesial, que ha conti-
nuado por este camino. Conviene notar, finalmente, que no se
puede considerar la eficacia existencial subjetiva de la Palabra de
Dios trasmitida narrativamente como un criterio suficiente de la
verdad de su comprension.

3. Analisis semiotico

También entre los métodos llamados sincronicos, que se con-
centran sobre el estudio del texto biblico en su estadio final, se si-
taa el andlisis semiotico, gue desde hace unos veinte afos se ha
desarrollado notablemente en algunos ambientes. Llamado inicial-
mente con el término general de «estructuralismos, este método
puede reclamar como su fundador el lingiiista suizo Ferdinand de
Saussure, quien, al comienzo de este siglo, elaboré la teoria de que
toda lengua es un sistema de relaciones, que obedece a reglas de-
terminadas. Muchos lingiiistas y literatos han tenido una sefialada
influencia en la evolucién del método. La mayor parte de los bi-
blistas que utilizan la semiética para el estudio de la Biblia siguen
Algirdas J. Greimas y la escuela de Paris, de la cual es el fundador.
Acercamientos o métodos andlogos, fundados sobre la lingiiistica
moderna, se desarrollan también en otras partes. Es el método de
Greimas el que presentaremos brevemente.,
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La semidtica se apoya sobre tres principios o presupuestos
principales:

Principio de inmanencia: cada texto forma un sistema de signi-
ficacion; el andlisis considera todo el texto, pero solamente el texto.
No recurre a datos «exteriores», como el autor, los destinatarios,
los acontecimientos narrados, la historia de la redaccion.

Principio de estructura del sentido: el sentido no existe sino por
la relacion y en la relacién, especialmente la relacion de diferencia.
El anilisis de un texto consiste, pues, en establecer el tejido de re-
laciones (de oposicion, de homologacion...) entre los elementos, a
partir del cual se construye el sentido del texto.

Principio de la gramitica del texto: cada texto respeta una gra-
mitica, es decir un cierto niimero de reglas o estructuras; en un
conjunto de frases llamado discurso, hay diferentes niveles, cada
uno de los cuales tiene su gramatica.

El contenido global de un texto puede ser analizado en rtres
niveles diferentes:

El nivel narrativo. Se estudian, en el relato, las transformacio-
nes que permiten pasar del estado inicial al estado terminal. En el
interior de un «itinerario narrativos, el analisis procura descubrir
las diversas fases, logicamente ligadas entre ellas, que marcan la
transformacién de un estado en otro diferente. En cada una de es-
tas fases, se precisan las relaciones entre los «papeles» asumidos
por los «actantes» que determinan los estados y producen las
transformaciones.

El nivel discursivo. El anilisis consiste en tres operaciones: (a)
la identificacién y clasificacion de las figuras, es decir, de los ele-
mentos de significacién de un texto (actores, tiempos, y lugares);
(b) el establecimiento de los itinerarios de cada figura en un texto
para determinar el modo coémo el texto la utiliza; (c) la bisqueda
de los valores tematicos de las figuras. Esta tiltima operacién con-
siste en determinar «en nombre de qué cosa» (= valor) las figuras,
en un texto concreto, siguen tal itinerario.
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El nivel logico-semintico. Es el nivel llamado profundo. Es
también el mas abstracto. Supone el postulado.de que las formas
logicas y significativas subyacen a las organizaciones narrativas y
discursivas de tal discurso. El andlisis en este nivel consiste en pre-
cisar la légica que preside las articulaciones fundamentales de los
itinerarios narrativos y figurativos de un texto. Para lograrlo se em-
plea frecuentemente un instrumento llamado el «cuadrado semiéti-
con, figura que utiliza las relaciones entre dos términos «contra-
rios» y dos «contradictorios» (p.ej., blanco y negro, blanco y no--
blanco, negro y no-negro).

Los tedricos del método semiético no dejan de aportar nuevos
desarrollos. Las investigaciones actuales se centran sobre la enun-
ciacién y sobre la intertextualidad. El método, aplicado inicialmen-
te a los textos narrativos de la Escritura, que se prestan mas facil-
mente a tal andlisis, se' utiliza cada vez mas para otros tipos de dis-
curso biblico.

La descripcion de la semidtica presentada y sobre todo el
enunciado de sus presupuestos, dejan ya entrever las aportaciones y
los limites de este método. La semibtica contribuye a nuestra com-
prensién de la Escritura, Palabra de Dios expresada en lenguaje
humano, haciéndonos mas atentos a la coherencia de cada texto
biblico como un todo, que obedece a mecanismos lingiiisticos pre-
cisos.

La semiética no puede ser utilizada para el estudio de la Bi-
blia si no se distingue este método de anilisis de ciertos presupues-
tos desarrollados en la filosofia estructuralista, es decir, la negacién
de los sujetos y de la referencia extratextual. La Biblia es una Pala-
bra sobre la realidad, que Dios pronuncié en una historia y que
nos dirige hoy por medio de autores humanos. El acercamiento se-
midtico debe estar abierto a la historia: la de los actores de los tex-
tos, primero; la de sus autores y sus lectores, después. Existe el
grave riesgo, entre quienes utilizan el analisis semiético, de quedar-
se en un estudio formal del contenido, y de no explicitar el mensa-
je de los textos.
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Si el andlisis semi6tico no se pierde en los arcanos de un len-
guaje complicado, sino que es ensefiado en términos simples y en
sus elementos principales, puede dar a los cristianos el gusto de es-
tudiar el texto biblico y de descubrir algunas de sus dimensiones
de sentido, sin poseer todos los conocimientos histéricos que se re-
fieren a la produccion del texto y a su mundo socio-cultural. Puede
también demostrarse util en la pastoral misma, por medio de una
cierta apropiacién de la Escritura en medios no especializados.

C. Acercamientos basados sobre la Tradicion

Aunque se diferencian del método historico-critico por una
mayor atencion a la unidad interna de los textos estudiados, los
métodos literarios que acabamos de presentar permanecen insufi-
cientes para la interpretacién de la Biblia, porque consideran cada
escrito aisladamente. Pero la Biblia no se presenta como un suma
de textos desprovistos de relaciones entre ellos, sino como un con-
junto de testimonios de una misma gran Tradicién. Para corres-
ponder plenamente al objeto de su estudio, la exégesis biblica debe
tener en cuenta este hecho. Tal es la perspectiva adoptada por va-
rios acercamientos que se desarrollan actualmente.

1. Acercamiento candnico

Constatando que el método historico-critico experimenta a
veces dificultades para alcanzar, en sus conclusiones, el nivel teolo-
gico, el acercamiento canonico, nacido en los Estados Unidos hace
unos veinte afios, procura conducir a buen término una tarea teo-
l6gica de interpretacion, partiendo del cuadro explicito de la fe: la
Biblia en su conjunto.

Para hacerlo interpreta cada texto biblico a la luz del Canon
de las Escrituras, es decir, de la Biblia en cuanto recibida como
norma de fe por una comunidad de creyentes. Procura situar cada
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texto en el interior del Gnico designio divino, con la finalidad de
llegar a una actualizacion de la Escritura para nuestro tiempo. No
pretende sustituir al método histérico-critico, sino que desea
completarlo.

Se han propuesto dos puntos de vista diferentes:

Brevard S. Childs centra su interés sobre la forma canénica fi-
nal del texto (libro o coleccion), forma aceptada por la comunidad
como autoritativa para expresar su fe y dirigir su vida.

Mas que sobre la forma final y estabilizada del texto, James A.
Sanders pone su atencién en el «proceso canénico» o desarrollo
progresivo de las Escrituras, a las cuales la comunidad creyente ha
reconocido una autoridad normativa. El estudio critico de este
proceso examina como las antiguas tradiciones han sido utilizadas
en nuevos contextos, antes de constituir un todo a la vez estable y
adaptable, coherente v unificante de datos diversos, del cual la co-
munidad de fe extrae su identidad. En el curso de este praceso se
han puesto en accion procedimientos hermenéuticos, y ellos conti-
nian actuando después de la fijacion del canon. Frecuentemente
son de género midrisico, que sirven para actualizar el texto bibli-
co. Favorecen una constante interaccion entre la comunidad y sus
Escrituras, recurriendo a una interpretacion que procura hacer
contemporinea la tradicion.

El acercamiento canénico reacciona con razon contra la valori-
zacion exagerada de lo que se supone ser original y primitivo, co-
mo si ello fuera lo tnico auténtico. La Escritura inspirada es cierta-
mente la Escritura tal como la Iglesia la ha reconocido como regla
de fe. A propésito de esto se puede insistir, sea sobre la forma fi-
nal en la cual se encuentra actualmente cada uno de los libros, sea
sobre el conjunto que ellos constituyen como Canon. Un libro no
es biblico sino a la luz de todo el Canon.

La comunidad creyente es efectivamente el contexto adecuado
para la interpretacion de los textos canénicos. La fe y el Espiritu
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Santo enriquecen su exégesis. La autoridad eclesial, que se ejerce
al servicio de la comunidad, debe vigilar para que la interpretacién
sea siempre fiel a la gran Tradicion que ha producido los textos
(cf Dei Verbum, 10).

El acercamiento canénico debe enfrentar mas de un proble-
ma, sobre todo cuando procura definir el «proceso canénicon. (A
partir de cuando se puede decir que un texto es canénico? Parece
admisible decirlo desde que la comunidad atribuye a un texto una
autoridad normativa, atin antes de la fijacion definitiva de ese tex-
to. Se puede hablar de una hermenéutica «canénica» mientras la
repeticion de las tradiciones, que se efectiia teniendo en cuenta los
aspectos nuevos de la situacion (religiosa, cultural, teolégica), man-
tenga la identidad del mensaje. Pero se presenta una cuestion: gel
proceso de interpretacion que ha conducido a la formacién del Ca-
non debe ser reconocido como regla de interpretacién de la Escri-
tura hasta nuestros dias?

Por otra parte, las relaciones complejas entre el Canon judio
de las Escrituras y el Canon cristiano suscitan numerosos proble-
mas de interpretacién. La Iglesia cristiana ha recibido como «Anti-
guo Testamento» los escritos que tenian autoridad en la comuni-
dad judio-helenistica, pero algunos de ellos estan ausentes de la Bi-
blia hebrea, o se presentan bajo una forma diferente. El corpus es
pues diferente. Por ello, la interpretacion canénica no puede ser
idéntica, porque cada texto debe ser leido en relacién con el con-
junto del corpus. Pero, sobre todo, la Iglesia lee el Antiguo Testa-
mento a la luz del acontecimiento pascual —la muerte y resurrec-
cién de Jesucristo—, que aporta una radical novedad y da, con
una soberana autoridad, un sentido decisivo y definitivo a las Es-
crituras (cf Der Verbum, 4). Esta nueva determinacién de sentido
forma parte integrante de la fe cristiana, Ella no puede, sin embar-
g0, quitar toda consistencia a la interpretacién canénica anterior, la
que ha precedido la Pascua cristiana, porque es necesario respetar
cada etapa de la historia de salvacion. Vaciar el Antiguo Testamen-
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to de su sustancia seria privar al Nuevo Testamento de su enraiza-
miento en la historia.

2. El recurso a las tradiciones judias de interpretacion

El Antiguo Testamento ha tomado su forma final en el Judais-
mo de los tltimos cuatro o cinco siglos que han precedido la era
cristiana, Este Judaismo ha sido también el medio de origen del
Nuevo Testamento y de la Iglesia naciente. Numerosos estudios de
historia judia antigua y especialmente las investigaciones suscitadas
por los descubrimientos de Qumran han puesto de relieve la com-
plejidad del mundo judio, en la tierra de Israel y en la diaspora,
durante todo este periodo.

Es en este mundo donde comenz6 la interpretacion de la Es-
critura. Uno de los mas antiguos testimonios de la interpretacion
judia de la Biblia es la traduccién griega de los Setenta. Los Targu-
mim arameos constituyen otro testimonio del mismo esfuerzo, que
se ha proseguido hasta nuestros dias, acumulando una prodigiosa
cantidad de procedimientos técnicos para la conservacion del texto
del Antiguo Testamento y para la explicacion del sentido de los
textos biblicos. Desde siempre, los mejores exegetas cristianos, a
partir de Origenes y San Jerénimo, han procurado sacar provecho
de la erudicion biblica judia, para una mejor comprension de la Es-
critura. Numerosos exegetas modernos siguen este ejemplo.

Las tradiciones judias antiguas permiten, en particular, cono-
cer mejor los Setenta, la Biblia judia que se convirtié seguidamente
en la primera parte de la Biblia cristiana durante al menos los pri-
meros cuatro siglos de la Iglesia, y en Oriente hasta nuestros dias.
La literatura judia extracanénica, llamada apécrifa o intertestamen-
taria, abundante y diversificada, es una fuente importante para la
interpretacion del Nuevo Testamento. Los variados procedimien-
tos de exégesis practicados por el Judaismo de diferentes tenden-
cias se encuentran en el mismo Antiguo Testamento, por ejemplo
en las Cronicas en relacion a los Libros de los Reyes, y en el Nuevo
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Testamento, por ejemplo en ciertos razonamientos escrituristicos
de S. Pablo. La diversidad de las formas (pardbolas, alegorias, an-
tologias y colecciones, relecturas, pesher, relaciones entre textos dis-
tintos, salmos e himnos, visiones, revelaciones y suefios, composi-
ciones sapienciales) es comian al Antiguo y al Nuevo Testamento
asi como a la literatura de todos los medios judios antes y después
del tiempo de Jests. Los Targumim y los Midrasim representan la
homilética y la interpretacién biblica de amplios sectores del Ju-
daismo de los primeros siglos.

Numerosos exegetas del Antiguo Testamento buscan ilumina-
cién, ademis, en los comentadores, gramaticos y lexicografos ju-
dios medievales y mas recientes para comprender pasajes oscuros o
palabras raras y tinicas. Mas frecuentemente que antes, aparecen
hoy referencias a obras judias en la discusién exegética.

La riqueza de la erudicién judia puesta al servicio de la Biblia,
desde sus origenes en la antigiiledad hasta nuestros dias, es una
ayuda permanente de primer orden para la exégesis de ambos Tes-
tamentos, a condicién, sin embargo, de emplearla correctamente.
El Judaismo antiguo era muy diversificado. La forma farisea, que
ha prevalecido después en el rabinismo, no era la Gnica. Los textos
judios antiguos se escalonan a lo largo de varios siglos. Es impor-
tante, pues, situarlos cronolégicamente antes de proceder a compa-
raciones. Sobre todo, el cuadro de conjunto de las comunidades
judias y cristianas es fundamentalmente diferente: del lado judio,
segin formas muy variadas, se trata de una religién que define un
pueblo y una practica de vida a partir de un escrito revelado y de
una tradicién oral, mientras que del lado cristiano, es la fe en el
Sefior Jesiis, muerto, resucitado y vivo para siempre, Mesias e Hijo
de Dios, la que retine una comunidad. Estos dos puntos de partida
crean, para la interpretacion de las Escrituras, dos contextos, que a
pesar de muchos contactos y semejanzas, son radicalmente dife-
rentes.
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3. La historia de los efectos del texto

Este acercamiento reposa sobre dos principios: a) un texto no
se convierte en una obra literaria si no hay lectores que le dan vida,
apropiandose de él; b) esta apropiacion del texto, que puede efec-
tuarse de modo individual o comunitario y toma forma en diferen-
tes dominios (literario, artistico, teoldgico, ascético y mistico), con-
tribuye a hacer comprender mejor el texto mismo.

Sin ser completamente desconocido en la antigiiedad, este
acercamiento se ha desarrollado, en los estudios literarios, entre
1960 y 1970, cuando la critica se interes6 en las relaciones entre el
texto y sus lectores. La exégesis biblica no podria sino sacar bene-
ficio de esta investigacion, tanto mds que la hermenéutica filosofica
afirma, por su parte, la necesaria distancia entre la obra y su autor,
asi como entre la obra y sus lectores. En esta perspectiva, se co-
menz6 a introducir en el trabajo de interpretacién la historia del
efecto provocado por un libro o por un pasaje de la Escritura
(«Wirkungsgeschichte»). Se trata de medir la evolucion de la inter-
pretacion en el curso del tiempo en funcién de las preocupaciones
de los lectores, y de evaluar la importancia del papel de la tradicién
para aclarar el sentido de los textos biblicos.

La confrontacion del texto con sus lectores suscita una dina-
mica, porque el texto ejerce un influjo y provoca reacciones, su lla-
mada es escuchada por los lectores individualmente o en grupos.
El lector no es, por lo demas, un sujeto aislado. Pertenece a un es-
pacio social y se sitGa en una tradicién. Viene al texto con sus pre-
guntas, opera una seleccién, propone una interpretaciéon y final-
mente, puede crear otra obra o tomar iniciativas que se inspiran
directamente de su lectura de la Escritura.

Los ejemplos de tal acercamiento son ya numerosos. La histo-
ria de la lectura del Cantar de los Cantares ofrece un excelente tes-
timonio. Nos muestra como este libro ha sido recibido en la época
de los Padres de la Iglesia, en el ambiente monistico latino de la
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Edad Media, y todavia en un mistico como S. Juan de la Cruz.
Permite asi descubrir mejor todas las dimensiones de sentido de
este escrito. Del mismo modo, en el Nuevo Testamento, es posible
y ttil aclarar el sentido de una pericopa (por ejemplo la del joven
rico en Mt 19,16-26) mostrando su fecundidad en la historia de la
Iglesia.

Pero la historia testimonia también la existencia de corrientes
de interpretacion tendenciosas y falsas, de efectos nefastos, que im-
pulsan, por ejemplo, al antisemitismo o a otras discriminaciones ra-
ciales, o crean ilusiones milenaristas. Es claro, por tanto, que este
acercamiento no puede ser una disciplina auténoma. Un discerni-
miento es necesario. Se debe evitar el privilegiar tal o cual momen-
to de la historia de los efectos de un texto para hacer de é la tinica
regla de su interpretacion.

D. Acercamiento por las ciencias humanas

Para comunicarse, la Palabra de Dios se enraiza en la vida de
grupos humanos (cf Sir 24,12), y se abre camino a través de con-
dicionamientos psicologicos de las diversas personas que han com-
puesto los escritos biblicos. Las ciencias humanas, por tanto, en
particular la sociologia, la antropologia y la psicologia, pueden con-
tribuir a una mejor comprension de algunos aspectos de los textos.
Conviene notar, sin embargo, que existen muchas escuelas, con di-
vergencias notables entre ellas, sobre la naturaleza misma de tales
ciencias. No obstante ello, un buen nimero de exegetas ha sacado
provecho recientemente de este tipo de investigaciones.

1. Acercamitento soctoldgico
Los textos religiosos estin ligados con relaciones reciprocas a

las sociedades en las cuales nacen. Esta constatacion vale evidente-
mente para los textos biblicos. En consecuencia, el estudio critico
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de la Biblia necesita un conocimiento tan exacto como sea posible
de los comportamientos sociales que caracterizan los diferentes
medios en los cuales las tradiciones biblicas se han formado. Este
género de informacion socio-historica debe ser completado por
una explicacién sociologica correcta, que interpreta cientifica-
mente, en cada caso, el alcance de las condiciones sociales de
existencia.

En la historia de la exégesis, el punto de vista sociolégico ha
encontrado su lugar desde hace mucho tiempo. La atencion que la
«Formgeschichte» ha otorgado al medio de origen de los textos
(«Sitz im Lebens») es un testimonio de ello: se reconoce que las
tradiciones biblicas llevan la marca de los ambientes socio-cultura-
les que las han trasmitido. En el primer tercio del siglo XX, la es-
cuela de Chicago estudio la situacién socio-histérica de la cristian-
dad primitiva, dando asi a la critica histérica un impulso apreciable
en esta direccion. En el curso de los ultimos veinte afos
(1970-1990), el acercamiento sociologico a los textos biblicos se ha
vuelto parte integrante de la exégesis.

Numerosas son las cuestiones que se presentan en este campo
a la exégesis del Antiguo Testamento. Se debe preguntar, por
ejemplo, cuales son las diversas formas de organizacion social y re-
ligiosa que Israel ha conocido en el curso de su historia. Para el pe-
riodo anterior a la formacién de un estado, ;proporciona el mode-
lo etnolégico de una sociedad acéfala segmentaria un punto de
partida satisfactorio? ¢Cémo se ha pasado de una liga de tribus,
sin gran cohesién, a un estado organizado en monarquia, y
de alli a una comunidad basada simplemente sobre lazos religiosos
y genealégicos? ¢Qué transformaciones econdmicas, militares u
otras, provoco en la estructura de la sociedad el movimiento de
centralizacion politica y religiosa que condujo a la monarquia?
¢(Contribuye el estudio de las normas de comportamiento en el
Antiguo Oriente y en Israel a la comprension del Decalogo mas efi-
cazmente que los intentos puramente literarios de reconstruccion
de un texto primitivo?
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Para la exégesis del Nuevo Testamento, las cuestiones son evi-
dentemente diferentes. Citemos algunas: para explicar el género de
vida pre-Pascual adoptado por Jests y sus discipulos, squé valor se
puede conceder a la teoria de un movimiento de carismaticos itine-
rantes, que vivian sin domicilio, ni familia, ni bienes? ¢Hay una
continuidad, basada sobre la llamada de Jests a seguirlo, entre la
actitud de desprendimiento radical, adoptada por Jests, y la del
movimiento cristiano post-Pascual, en los medios mas diversos de
la cristiandad primitiva? ;Qué sabemos acerca de la estructura so-
cial de las comunidades paulinas, teniendo en cuenta en cada caso,
la cultura urbana correspondiente?

En general, el acercamiento sociolégico da una gran apertura
al trabajo exegético y comporta muchos aspectos positivos. El co-
nocimiento de los datos sociolégicos que contribuyen a hacer com-
prender el funcionamiento econémico, cultural y religioso del
mundo biblico, es indispensable a la critica histérica. La tarea que
incumbe a la exégesis, de comprender bien el testimonio de fe de
la Tglesia apostélica, no puede ser llevada a buen término de modo
riguroso sin una investigacién cientifica que estudie las estrechas
relaciones de los textos del Nuevo Testamento con la vida social de
la Iglesia primitiva. La utilizacién de los modelos proporcionados
por la ciencia sociolégica asegura a las investigaciones de los histo-
riadores sobre las épocas biblicas una notable capacidad de reno-
vacioén; pero es necesario, naturalmente, que los modelos sean mo-
dificados en funcién de la realidad estudiada.

Es oportuno sefialar algunos riesgos que el exegeta corre
frente al acercamiento sociologico, En efecto, si el trabajo de la
sociologia consiste en estudiar sociedades vivientes, es necesario
esperar dificultades cuando se quieren aplicar sus métodos a
medios histéricos que pertenecen a un lejano pasado. Los textos
biblicos y extrabiblicos no proporcionan necesariamente una docu-
mentacién suficiente para dar una visién de conjunto de la socie-
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dad de la época. Por lo demis, el método sociolégico tiende
a conceder a los aspectos econémicos e institucionales de la
existencia humana mas atencién que a las dimensiones personales
y religiosas.

2. Acercamiento por la antropologia cultural

El acercamiento a los textos biblicos que utiliza las investiga-
ciones de la antropologia cultural esti en relacién estrecha con el
acercamiento sociologico. La distincion de estos dos acercamientos
se sitta a la vez a nivel de la sensibilidad, a nivel del método, y al
de los aspectos de la realidad que retienen la atencién. Mientras el
acercamiento sociologico —acabamos de decirlo— estudia sobre
todo los aspectos econémicos e institucionales, el acercamiento an-
tropolégico se interesa por un vasto conjunto de otros aspectos que
se reflejan en el lenguaje, el arte, y la religién, pero también en los
vestidos, los ornamentos, las fiestas, las danzas, los mitos, las leyen-
das y todo lo que concierne a la etnografia.

En general, la antropologia cultural procura definir las caracte-
risticas de los diferentes tipos de personas en su medio social —co-
mo, por ejemplo, el hombre mediterrineo-—, con todo lo que ello
implica de estudio del medio rural o urbano y de atencién a los va-
lores reconocidos por la sociedad (honor y deshonor, secreto, fide-
lidad, tradicién, género de educacion y de escuelas); al modo como
se ejerce el control social; a las ideas sobre la familia, la casa, la re-
lacion familiar, la situacion de la mujer; a los binomios instituciona-
les (patron - cliente, propietario - arrendatario, benefactor - benefi-
ciario, hombre libre - esclavo), sin olvidar el concepto de sagrado y
profano, los tabiies, el ritual de pasaje de una situacién a otra, la
magia, el origen de los recursos, del poder, de la informacion, etc.

Sobre la base de los diferentes elementos, se constituyen tipo-
logias y «modelos» comunes a varias culturas.
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Este género de estudio puede evidentemente ser ftil para la
interpretacion de los textos biblicos, y es efectivamente utilizado
para el estudio de concepciones del parentesco en el Antiguo Tes-
tamento, la posicién de la mujer en la sociedad israelita, el influjo
de los ritos agrarios, etc. En los textos que presentan la ensefianza
de Jests, por ejemplo las parabolas, muchos detalles puedes ser
clarificados gracias a este acercamiento. Lo mismo ocurre con con-
cepciones fundamentales, como la del reino de Dios, o con el mo-
do de concebir el tiempo en la historia de la salvacién, asi como
con los procesos de aglutinamiento de las comunidades primitivas.
Este acercamiento permite distinguir mejor los elementos perma-
nentes del mensaje biblico que tienen su fundamento en la natura-
leza humana, y las determinaciones contingentes, debidas a cultu-
ras particulares. Sin embargo, al igual que otros acercamientos patr-
ticulares, este acercamiento no esta en condiciones, por si mismo,
de dar cuenta de la contribucién especifica de la Revelacién. Con-
viene ser consciente de ello en el momento de apreciar el alcance
de sus resultados.

3. Acercantientos psicologicos y psicoanaliticos

Psicologia y teologia nunca han dejado de estar en didlogo
una con la otra. La extension moderna de las investigaciones psico-
l6gicas para el estudio de las estructuras dinamicas del inconscien-
te, ha suscitado nuevas tentativas de interpretacion de los textos
antiguos, y por tanto también de la Biblia. Obras enteras han sido
consagradas a la interpretacién psicoanalitica de los textos biblicos,
seguidas de vivas discusiones: ¢en qué medida y en qué condicio-
nes las investigaciones psicologicas y psicoanaliticas pueden contri-
buir a una comprensiéon més profunda de la Sagrada Escritura?
Los estudios de psicologia y psicoanalisis aportan a la exégesis bi-
blica un enriquecimiento, porque gracias a ellas, los textos de la Bi-
blia pueden ser comprendidos mejor en cuanto experiencias de vi-
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da y reglas de comportamiento. La religion, como se sabe, esta
siempre en una situacién de debate con el inconsciente. Ella parti-
cipa, en una amplia medida, en la correcta orientacion de las pul-
siones humanas. Las etapas que la critica histérica recorre metédi-
camente tienen necesidad de ser completadas por un estudio de los
diferentes niveles de la realidad expresada en los textos. La psico-
logia y el psicoanalisis se esfuerzan por progresar en esta direccién.
Ellas abren el camino a una comprension pluridimensional de la
Escritura, y ayudan a decodificar el lenguaje humano de la Revela-
cion.

La psicologia y, de otro modo, el psicoanalisis, han aportado,
en particular, una nueva comprension del simbolo. El lenguaje sim-
bélico permite expresar zonas de experiencia religiosa no accesi-
bles al razonamiento puramente conceptual, pero que tienen un
valor para la cuestion de la verdad. Por eso, un estudio interdisci-
plinar, conducido en com@n por exegetas y psicologos o psicoana-
listas, presenta ventajas ciertas, fundadas objetivamente y confir-
madas en la pastoral.

Se pueden citar numerosos ejemplos que muestran la necesi-
dad de un esfuerzo coman de exegetas y de psicologos: para clari-
ficar el sentido de ritos del culto, de los sacrificios, de las prohibi-
ciones, para explicar el lenguaje biblico, rico en iméagenes, el alcan-
ce metaférico de los relatos de milagros, los resortes dramaticos de
las visiones y audiciones apocalipticas. No se trata simplemente de
describir el lenguaje simbdlico de la Biblia, sino de captar su fun-
cion de revelacion y de interpelacion: la realidad «numinosa» de
Dios entra alli en contacto con el hombre.

El didlogo entre exégesis y psicologia o psicoanilisis, en vista
de una mejor comprensién de la Biblia, debe evidentemente ser
critico, y respetar las fronteras de cada disciplina. En todo caso,
una psicologia o un psicoandlisis ateo, seria incapaz de dar cuenta
de los datos de la fe. La psicologia v el psicoanilisis, aunque son
atiles para precisar la extension de la responsabilidad humana, no

56




pueden eliminar la realidad del pecado y de la salvacién. Se debe,
por lo demis, evitar confundir religiosidad espontanea y revelacién
biblica, o poner en duda el caricter historico del mensaje de la Bi-
blia, el cual le asegura su valor de acontecimiento tnico.
Notemos, ademas, que no se puede hablar de «exégesis psi-
coanaliticas, como si hubiera una séla. Existe en realidad una mul-
titud de conocimientos, que provienen de diferentes dominios de
la psicologia o de diferentes escuelas, capaces de aportar lumina-
ciones ttiles a la interpretacién humana y teologica de la Biblia.
Absolutizar tal o cual posicién de una de las escuelas no favorece la
fecundidad del esfuerzo comiin, sino que le es mas bien dafoso.

Las ciencias humanas no se reducen a la sociologia, a la antro-
pologia cultural y a la psicologia. Otras disciplinas pueden también
tener su utilidad para la interpretacion de la Bibla. En todos estos
campos,- es necesario respetar las competencias y reconocer que es
poco frecuente que una misma persona esté cualificada a la vez en
exégesis y en una u otra de las ciencias humanas.

E. Acercamiento contextual

La interpretacién de un texto depende siempre de la mentali-
dad y de las preocupaciones de sus lectores. Estos conceden una
atencion privilegiada a ciertos aspectos, y sin siquiera pensar en
ello, descuidan otros. Es, pues, inevitable que los exegetas adopten
en sus trabajos puntos de vista nuevos, correspondientes a las co-
rrientes de pensamiento contemporaneo que no han obtenido has-
ta aqui un lugar suficiente. Conviene que lo hagan con discerni-
miento critico. Actualmente, los movimientos de liberacién y femi-
nista retienen particularmente la atencion.

1. Acercamiento liberacionista

La teologia de la liberacion es un fendémeno complejo que no
se debe simplificar arbitrariamente. Como movimiento teologico se
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consolida al comienzo de los afios *70. Su punto de partida, ade-
mas de las circunstancias econémicas, sociales y politicas de los pai-
ses de América Latina, se encuentra en dos grandes acontecimien-
tos eclesiales: el Concilio Vaticano II, con su declarada voluntad de
agetornamento y la orientacion del trabajo pastoral de la Iglesia ha-
cia las necesidades del mundo actual, y la 2* Asamblea plenaria del
CELAM (Conferencia Episcopal de América Latina) en Medellin
en 1968, que ha aplicado las ensefianzas del Concilio a las necesi-
dades de la América Latina. El movimiento se ha propagado tam-
bién en otras partes del mundo (Africa, Asia, poblacion negra de
los Estados Unidos).

Es dificil discernir, si existe «una» teologia de la liberacién y
definir su método. También es dificil determinar adecuadamente
su modo de leer la Biblia, para indicar luego sus aportaciones y li-
mites. Se puede decir que ella no adopta un método especial, sino
que partiendo de puntos de vista socio-culturales y politicos pro-
pios, practica una lectura biblica orientada en funcién de las nece-
sidades del pueblo, que busca en la Biblia el alimento de su fe y de
su vida.

En lugar de contentarse con una interpretacion objetivante,
que se concentra sobre lo que dice el texto situado en su contexto
de origen, se busca una lectura que nace de la situacién vivida por
el pueblo. Si éste vive en circunstancias de opresion, es necesario
recurrir a la Biblia para buscar alli el alimento capaz de sostenerlo
en sus luchas y esperanzas. La realidad presente no debe ser igno-
rada, sino al contrario afrontada, para aclararla a la luz de la Pala-
bra. De esta luz surgira la praxis cristiana auténtica, que tiende a
transformar la sociedad por medio de la justicia y del amor. En la
fe, la Escritura se transforma en factor de dinamismo, de liberacién
integral.

Los principios son los siguientes:
Dios esta presente en la historia de su pueblo para salvarlo. Es

el Dios de los pobres, que no puede tolerar la opresién nila
injusticia.
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Por ello, la exégesis no puede ser neutra, sino que, siguiendo
a Dios, debe tomar parte por los pobres y comprometerse en el
combate por la liberacién de los oprimidos.

La participacién en este combate permite precisamente hacer
aparecer los sentidos que no se descubren, sino cuando los textos
biblico son leidos en un contexto de solidaridad efectiva con los
oprimidos.

Puesto que la liberacién de los oprimidos es un proceso colec-
tivo, la comunidad de los pobres es el mejor destinatario para reci-
bir la Biblia como palabra de liberacién. Ademas, puesto que los
textos biblicos han sido escritos para las comunidades, es a estas
comunidades a quienes es confiada en primer lugar la lectura de la
Biblia. La Palabra de Dios es plenamente actual, gracias sobre todo
a la capacidad que poseen los «acontecimientos fundadores» (la sa-
lida de Egipto, la pasion y la resurreccion de Jesas) de suscitar
nuevas realizaciones en el curso de la historia.

La teologia de la liberacién comprende elementos cuyo valor
es indudable: el sentido profundo de la presencia de Dios que sal-
va; la insistencia sobre la dimensién comunitaria de la fe; la urgen-
cia de una praxis liberadora enraizada en la justicia y en el amor;
una relectura de la Biblia que busca hacer de la Palabra de Dios la
luz y el alimento del Pueblo de Dios, en medio de sus luchas y de
sus esperanzas. Asi subraya la plena actualidad del texto inspirado.

Pero una lectura tan comprometida de la Biblia comporta
riesgos. Como estd ligada a un movimiento en plena evolucién, las
observaciones que siguen no pueden ser sino provisorias.

Esta lectura se concentra sobre textos narrativos y proféticos
que ilustran situaciones de opresion y que inspiran una praxis que
tiende a un cambio social. A veces puede ser parcial, no prestando
igual atencion a otros textos de la Biblia. Es verdad que la exégesis
no puede ser neutra; pero también debe cuidarse de no ser unilate-
ral. Por lo demas, el compromiso social y politico no es la tarea di-
recta de la exégesis.
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Queriendo insertar el mensaje biblico en el contexto socio-po-
litico, tedlogos y exegetas se han visto conducidos a recurrir a ins-
trumentos de anlisis de la realidad social. En esta perspectiva, al-
gunas corrientes de la teologia de la liberacion han hecho un andli-
sis inspirado en doctrinas materialistas, y en este marco han leido
la Biblia, lo cual no ha dejado de suscitar problemas, particular-
mente en lo que concierne al principio marxista de la lucha
de clases.

Bajo la presion de enormes problemas sociales, el acento ha si-
do puesto en particular sobre una escatologia terrestre, a veces en
detrimento de la dimension escatolégica trascendente de la Escri-
tura.

Los cambios sociales y politicos conducen este acercamiento a
presentarse nuevas cuestiones y a buscar nuevas orientaciones. Pa-
ra su desarrollo ulterior y su fecundidad en la Iglesia, un factor de-
cisivo serd poner en claro los presupuestos hermenéuticos, sus mé-
todos y su coherencia con la fe y la Tradicion del conjunto de la
Iglesia.

3. Acercamiento feminista

La hermenéutica biblica feminista nacié hacia fines del siglo
XIX en los Estados Unidos, en el contexto socio-cultural de lucha
por los derechos de la mujer, con el comité de revision de la Biblia.
Este produjo «The Woman's Bible» en dos volimenes (New York
1885, 1898). Esta corriente se ha manifestado con nuevo vigor y
ha tenido un enorme desarrollo a partir de los afios '70, en unién
con el movimiento de liberacién de la mujer, sobre todo en Améri-
ca del Norte. Para hablar precisamente, se deben distinguir varias
hermenéuticas biblicas feministas, porque los acercamientos utiliza-
dos son muy diversos. Su unidad proviene de su tema comiin, la
mujer, y de la finalidad perseguida: la liberacion de la mujer y la
conquista de derechos iguales a los del varon,
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Es oportuno mencionar aqui las tres formas principales de la
hermenéutica biblica feminista: la forma radical, la forma neo-orto-
doxa, y'la forma critica.

La forma radical rechaza completamente la autoridad de la Bi-
blia, diciendo que ha sido producida por varones para asegurarse
la dominacién del varén sobre la mujer (androcentrismo).

La forma neo-ortodoxa acepta la Biblia como profética y capaz
de servir, en la medida en que ella toma partido por los débiles, y
por tanto también por la mujer. Esta orientacion es adoptada co-
mo «canon dentro del canon», para poner en claro todo lo que hay
en la Biblia en favor de la liberacién de la mujer, y de sus dere-
chos.

La forma critica utiliza una metodologia sutil y procura redes-
cubrir la posicién y el papel de la mujer cristiana en el movimiento
de Jesiis y en las iglesias paulinas. En esta época se habria adopta-
do el igualitarismo. Pero esta situacién habria sido disimulada en
su mayor parte, en los escritos del Nuevo Testamento y mas atn
después, porque el patriarcalismo y el androcentrismo han prevale-
cido progresivamente,

La hermenéutica feminista no ha elaborado un método nuevo.
Se sirve de los métodos corrientes en exégesis, especialmente del
método histdrico-critico. Pero agrega dos criterios de investiga-
cién.

El primero es el criterio feminista, tomado del movimiento de
liberacién de la mujer, en la linea del movimiento mas general de la
teologia de la liberacién. Utiliza una hermenéutica de la sospecha:
la historia ha sido escrita regularmente por los vencedores. Para
llegar a la verdad es necesario no fiarse de los textos, sino buscar
los indicios que revelan otra cosa distinta.

El segundo criterio es sociol6gico: se apoya sobre el, estudio
de las sociedades de los tiempos biblicos, de su estratificacién so-
cial, y de la posicién que ocupaba en ellas la mujer.
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En lo que concierne a los escritos neotestamentarios, el objeto
de estudio, en definitiva, no es la concepcién de la mujer expresa-
da en el Nuevo Testamento, sino la reconstruccion histérica de dos
situaciones diferentes de la mujer en el siglo primero: la que era
habitual en la sociedad judia y greco-latina, y la otra, innovadora,
instituida en el movimiento de Jests y de las iglesias paulinas, en
las cuales se habria formado «una comunidad de discipulos de Je-
stis, todos iguales». Uno de los apoyos invocados para fundamen-
tar esta vision de las cosas es el texto de Ga 3,28. El objetivo es re-
descubrir para el presente la historia olvidada del papel de la mujer
en la Iglesia de los origenes.

Numerosas aportaciones positivas provienen de la exégesis fe-
minista. Las mujeres han tomado asi una parte activa en la investi-
gacién exegética. Han logrado, con frecuencia mejor que los hom-
bres, percibir la presencia, la significacién, y el papel de la mujer
en la Biblia, en la historia de los origenes cristianos y en la Iglesia.
El horizonte cultural moderno, gracias a su mayor atencién a la
dignidad de la mujer y su papel en la sociedad y en la Iglesia, hace
que se dirijan al texto biblico preguntas nuevas, ocasiones de nue-
vos descubrimientos. La sensibilidad femenina lleva a entrever y
corregir ciertas interpretaciones corrientes tendenciosas, que inten-
taban justificar la dominacién del varén sobre la mujer.

En cuanto concierne al Antiguo Testamento, muchos estudios
se han esforzado por llegar a una mejor comprension de la imagen
de Dios. El Dios de la Biblia no es la proyeccion de una mentali-
dad patriarcal. El es Padre, pero es también el Dios de la ternura y
del amor maternal.

En la medida en que la exégesis feminista se apoya sobre una
posicién tomada, se expone a interpretar los textos biblicos de mo-
do tendencioso y por tanto discutible. Para probar sus tesis debe
recurrir frecuentemente, a falta de otros mejores, al argumento ex
silentio. Tales argumentos, se sabe, deben ser tratados cautelosa-
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mente. Jamas bastan para establecer sélidamente una conclusion.
Por otra parte, el intento de reconstruir, gracias a indicios fugitivos
encontrados en los textos, una situacion histérica que estos mismo
textos, se supone, querian ocultar, no corresponde ya a un trabajo
de exégesis propiamente dicho, porque conduce a rechazar el con-
tenido de los textos inspirados para anteponerles una construccion
hipotética diferente.

La exégesis feminista suscita frécuentemente cuestiones de
poder en la Iglesia, que son, como se sabe, objeto de discusién y
atn de confrontacion. En este campo, la exégesis feminista no po-
dré ser Gtil a la Iglesia sino en la medida en que no caiga en las
trampas que denuncia, y no pierda de vista la ensefianza evangélica
sobre el poder como servicio, ensefanza dirigida por Jestis a todos
sus discipulos, hombres y mujeres.”

F. Lectura fundamentalista

La lectura fundamentalista parte del principio de que, siendo
la Biblia Palabra de Dios inspirada y exenta de error, debe ser lei-
da e interpretada literalmente en todos sus detalles. Por «interpre-
tacién literals entiende una interpretacién primaria, literalista, es
decir, que excluye todo esfuerzo de comprensién de la Biblia que
tenga en cuenta su crecimiento histérico y de su desarrollo, Se
opone, pues, al empleo del métado histérico-critico, asi como de
todo otro método cientifico para la interpretacion de la Escritura,

La lectura fundamentalista tuvo su origen en la época de la
Reforma, en una preocupacion de fidelidad al sentido literal de la
Escritura. Después del Siglo de las Luces, se presentaba, en el pro-

* El texto de este dltimo paragrafo fue aprobado por 11 votos favorables sobre
19; 4 votos fueron contrarios, y hubo 4 abstenciones. Los que se oponian al texto
pidieron que con el texto fuera publicado ¢l resultado de la votacién, a lo cual la
Comisién se comprometio,
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testantismo, como una proteccion contra la exégesis liberal. El tér-
mino «fundamentalista» se relaciona directamente con el Congreso
Biblico Americano tenido en Niagara, en el estado de New York,
en 1895. Los exegetas protestantes conservadores definieron alli
«cinco puntos de fundamentalismon: la inerrancia verbal de la Es-
critura, la divinidad de Cristo, su nacimiento virginal, la doctrina
de la expiacién vicaria, y la resurreccion corporal en la segunda ve-
nida de Cristo. Cuando la lectura fundamentalista de la Biblia se
propagd en otras partes del mundo, dio origen a otros tipos de lec-
turas, igualmente «literales», en Europa, Asia, Africa, y América
del Sur. Este género de lectura encuentra cada vez mis adeptos, a
finales del siglo XX, en grupos religiosos y sectas, pero también en-
tre los cat6licos.

Aungque el fundamentalismo tenga razon de insistir sobre la
inspiracion divina de la Biblia, la inerrancia de la Palabra de Dios,
y las otras verdades biblicas incluidas en los cinco puntos funda-
mentales, su modo de presentar estas verdades se enraiza en una
ideologia que no es biblica, a pesar de cuanto digan sus represen-
tantes. Ella exige una adhesion incondicionada a actitudes doctri-
narias rigidas e impone, como fuente tGinica de ensenanza sobre la
vida cristiana y la salvacién, una lectura de la Biblia que rehusa to-
do cuestionamiento y toda investigacion critica.

El problema de base de esta lectura fundamentalista es que,
rechazando tener en cuenta el carécter histérico de la revelacion bi-
blica, se vuelve incapaz de aceptar plenamente la verdad de la En-
carnacién misma. El fundamentalismo rehiye la relacién estrecha
de lo divino y de lo humano en las relaciones con Dios. Rechaza
admitir que la Palabra de Dios inspirada se ha expresado en len-
guaje humano y que ha sido escrita, bajo la inspiracién divina, por
autores humanos, cuyas capacidades y posibilidades eran limitadas.
Por esto, tiende a tratar el texto biblico como si hubiera sido dicta-
do palabra por palabra por el Espiritu, y no llega a reconocer que
la Palabra de Dios ha sido formulada en un lenguaje y en una fra-
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seologia condicionadas por tal o cual época. No concede ninguna
atencion a las formas literarias, y a los modos humanos de pensar
presentes en los textos biblicos, muchos de los cuales son el fruto
de una elaboraciéon que se ha extendido por largos periodos de
tiempo, y lleva la marca de situaciones historicas bastante diversas.

El fundamentalismo insiste también, de un modo indebido,
sobre la inerrancia de los detalles en los textos biblicos, especial-
mente en materia de hechos histéricos, o de pretendidas verdades
cientificas. Frecuentemente considera como histérico lo que no te-
nia pretensién de historicidad, porque incluye en tal categoria
cuanto es referido o narrado con verbos en pretérito, sin la aten-
cién necesaria a la posibilidad de un sentido simbélico o fi-
gurativo.

El fundamentalismo tiene frecuentemente la tendencia a igno-
rar o negar los problemas que el texto biblico presenta en la for-
mulaciéon hebrea, aramea o griega. Esta frecuentemente ligado a
una traduccion determinada, antigua o moderna. Omite igualmen-
te considerar las «relecturas» de ciertos pasajes en el interior mis-
mo de la Biblia.

En lo que concierne a los evangelios, el fundamentalismo no
tiene en cuenta el crecimiento de la tradicion evangélica, sino que
confunde ingenuamente el estadio final de esta tradicién (lo que
los evangelistas han escrito) con el estadio inicial (las acciones y las
palabras del Jestis de la historia). Descuida por eso mismo un dato
importante: el modo como las primeras comunidades cristianas
han comprendido el impacto producido por Jesis de Nazaret y su
mensaje. Ahora bien, éste es un testimonio del origen apostélico
de la fe cristiana y su expresion directa. El fundamentalismo des-
naturaliza asi la llamada lanzada por el evangelio mismo.

El fundamentalismo tiene tendencia también a una gran estre-
chez de puntos de vista, porque considera conforme a la realidad
una cosmologia antigua superada, solamente porque se encuentra
expresada en la Biblia. Esto impide el didlogo con una concepcién
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mas amplia de las relaciones entre la cultura y la fe. Se apoya sobre
una lectury no critica de algunos textos de la Biblia para confirmar
ideas politicas y actitudes sociales marcadas por prejuicios, racistas,
por ejemplo, v completamente contrarias al evangelio cristiano.

Finalmente, en su fijacion sobre el principio de «sola Seriptu-
ra», el fundamentalismo separa la interpretacion de la Biblia de la
Tradicion guiada por el Espiritu, que se desarrolla auténticamente
en conexion con la Escritura en el seno de la comunidad de fe. Le
falta reconocer que el Nuevo Testamento ha tomado forma en el
interior de la Iglesia cristiana, y que es Sagrada Escritura de esta
Iglesia, cuya existencia ha precedido a la composicién de sus tex-
tos. El fundamentalismo, por ello, es frecuentemente antieclesial:
desprecia los credos, los dogmas v las practicas litGrgicas que se
han vuelto parte de la tradicion eclesidstica, asi como la funcion de
ensenanza de la misma Iglesia. Se presenta como una forma de in-
terpretacion privada, que no reconoce que la Iglesia ha sido funda-
da sobre la Biblia, y nutre su vida y su inspiracion en las
Escrituras.

El acercamiento fundamentalista es peligroso, porque seduce
a las personas que buscan respuestas biblicas a sus problemas vita-
les. Puede enganarlas, ofreciéndoles interpretaciones piadosas pero
ilusorias, en lugar de decirles que la Biblia no contiene necesaria-
mente una respuesta inmediata a cada uno de sus problemas. El
fundamentalismo invita ticitamente a una forma de suicidio del
pensamiento. Ofrece una certeza falsa, porque confunde incons-
cientemente las limitaciones humanas del mensaje biblico con su
sustancia divina.

66




—

II. CUESTIONES DE HERMENEUTICA

A. Hermenéuticas filosoficas

El desarrollo de la exégesis se debe repensar teniendo en
cuenta la hermenéutica filoséfica contemporanea, que ha puesto en
evidencia la implicacién de la subjetividad en el conocimiento, en
particular en el conocimiento histérico. La reflexién hermenéutica
ha tomado un nuevo impulso con la publicacion de los trabajos de
Friedrich Schleiermacher, Wilhelm Dilthey y, sobretodo, Martin
Heidegger. En las huellas de estos filésofos, pero también apartan-
dose de ellos, otros autores han profundizado la teoria hermenéuti-
ca contemporanea y sus aplicaciones a la Escritura. Entre ellos,
mencionaremos especialmente Rudolf Bultmann, Hans Georg Ga-
damer y Paul Ricceur. Es imposible resumir aqui su pensamiento.
Bastari indicar algunas ideas centrales de su filosofia, que tienen
una incidencia sobre la interpretacion de textos biblicos.”

L. Perspectivas modernas

Constatando la distancia cultural entre el mundo del primer
siglo y el del siglo XX, y preocupado por lograr que la realidad de
la cual trata la Escritura hable al hombre contemporineo, Bultmann
ha insistido sobre la precomprensién necesaria a toda compren-

" La hermenéutica de la Palabra desarrollada por Gerhard Ebeling y Ernst
Fuchs parten de otro acercamiento y suponen otro campe de pensamiento: Se trata
de una reologia hermenéutica mis que de una filosofia hermenéutica. Ebeling esta
de acuerdo, sin embargo, con autores como Bultmann y Ricceur para afirmar que la
Palabra de Dios no encuentra plenamente su sentido sino cuando alcanza a aquéllos
a quienes se dirige.
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sion, v ha elaborado la teoria de la interpretacion existencial de los
escritos del Nuevo Testamento. Apoyindose sobre el pensamiento
de Heidegger, afirma que la exégesis de un texto biblico no es po-
sible sin presupuestos que dirigen la comprension. La precom-
prension («Vorverstindnis») se funda sobre una relacion vital
(«Lebensverhiltnis») del intérprete a la cosa de la cual habla el tex-
to. Para evitar el subjetivismo, es necesario profundizar y enrique-
cer la precomprension, més atn, modificarla y corregirla por me-
dio de aquello que dice el texto.

Interrogandose sobre las cuestiones, a partir de las cuales los
textos de la Escritura podrian ser comprendidos por el hombre de
hoy, Bultmann pretende encontrar la respuesta en las formulacio-
nes de la analitica existencial de Heidegger. Los existenciales hei-
deggerianos tendrian un cierto alcance universal y ofrecerian las es-
tructuras v los conceptos mas apropiados para la comprension de
la existencia humana revelada en el mensaje del Nuevo Tes-
tamento.

Gadarmer subraya igualmente la distancia historica entre el tex-
to y su intérprete, y retoma y desartolla la teoria del circulo herme-
néutico. Las anticipaciones y las preconcepciones que marcan
nuestra comprension provienen de la tradicion que nos sostiene.
Esta consiste en un conjunto de datos histéricos v culturales que
constituyen nuestro contexto vital, nuestro horizonte de compren-
sion, El intérprete debe entrar en didlogo con la realidad de la cual
se trata en el texto. La comprension se opera en la fusion de los di-
ferentes horizontes, del texto y de su lector («Horizontverschmel-
zung»), y no es posible si no hay una pertenencia («Zugehorig-
keit»), es decir, una afinidad fundamental entre ¢l intérprete y su
objeto. La hermenéutica es un proceso dialectico: la comprension
de un texto es siempre una comprension mas amplia de si mismo.

Del pensamiento hermenéutico de Ricaur se debe retener pri-
meramente el poner de relieve la funcién de la distancia como pre-
ambulo necesario para una justa apropiacion del texto, Una prime-
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ra distancia existe entre el texto y su autor, porque, una vez produ-
cido, el texto adquiere una cierta autonomia en relacion a su autor,
comienza una carrera de sentido. Otra distancia existe entre el tex-
to v sus lectores sucesivos. Estos deben respetar el mundo del tex-
to en su alteridad. Los métodos de analisis literario e histérico son,
pues, necesarios para la interpretacion. Sin embargo, el sentido de
un texto no se da plenamente si no es actualizado en la vivencia de
lectores que se lo apropian. A partir de su situacion, éstos son lla-
mados a descubrir significaciones nuevas, en la linea del sentido
fundamental indicado por el texto. El conocimiento biblico no de-
be detenerse en el lenguaje, sino alcanzar la realidad de la cual ha-
bla ¢l texto. El lenguaje religioso de la Biblia es un lenguaje simbo-
lico que «da que pensar», un lenguaje del cual no se termina de
descubrir las riquezas de sentido, un lenguaje que procura alcanzar
una realidad trascendente v que, al mismo tiempo, despierta a la
persona humana a la dimensién profunda de su ser.

2. Utilidad para la exégesis

¢Qué se puede decir sobre estas teorias contemporaneas de la
interpretacion de textos? La Biblia es Palabra de Dios para todas
la épocas que se suceden. En consecuencia, no se podria prescindir
de una teoria hermenéurtica que permita incorporar los métodos de
critica literaria e histérica en un modelo de interpretacion més am-
plio. Se trata de franquear la distancia entre el tiempo de los auto-
res y de los primeros destinatarios de los textos biblicos, y nuestra
época contemporénea, para poder actualizar correctamente el men-
saje de los textos y nutrir la vida de fe de los cristianos, Toda exé-
gesis de los textos debe ser completada por una «<hermenéutica» en
el sentido reciente del término.

La necesidad de una hermenéutica, es decir, de una interpre-
tacion en el hoy de nuestro mundo, encuentra un fundamento en
la Biblia misma y en la historia de su interpretacion. El conjunto
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de los escritos del Antiguo y del Nuevo Testamento se presenta co-
mo el producto de un largo proceso de reinterpretacion de los
acontecimientos fundadores en relacion con la vida de las comuni-
dades de creyentes. En la tradicion eclesial, los primeros intérpre-
tes de la Escritura, los Padres de la Iglesia, consideraban que su
exégesis de los textos no estaba completa, sino cuando sacaban de
ella el sentido para los cristianos de su tiempo en su situacion pro-
pia. No se es fiel a la intencién de los textos biblicos, sino cuando
se procura encontrar, en el corazén de su formulacién, la realidad
de fe que expresan, y se enlaza ésta a la experiencia creyente de
nuestro mundo.

La hermenéutica contemporinea es una sana reaccion al
positivismo historico y a la tentacion de aplicar al estudio de la
Biblia los criterios de objetividad utilizados en las ciencias
naturales. Por una patte, los acontecimientos relatados en la Biblia
son acontecimiento interpretados. Por otra parte, toda exégesis de
los relatos de esos acontecimientos implica necesariamente la
subjetividad del exegeta. El justo conocimiento del texto biblico no
es accesible sino a quien tiene una afinidad vivida con aquello de lo
cual habla el texto. La cuestion que se presenta a todo intérprete
es, pues, la siguiente: ;Qué teoria hermenéutica hace posible la jus-
ta percepcion de la realidad profunda de la cual habla la Escritura
y permite expresar su significado para el hombre de hoy?

Es necesario reconocer, en efecto, que ciertas teorias herme-
néuticas son inadecuadas para interpretar la Escritura. La interpre-
tacion existencial de Bultmann, por ejemplo, conduce a encerrar el
mensaje cristiano en una filosofia particular, Ademas, los presu-
puestos de esta hermenéutica conducen a vaciar, en buena parte, el
mensaje religioso de la Biblia de su realidad objetiva (consecuencia
de una «desmitologizaciony» excesiva), v tienden a subordinarlo a
un mensaje antropoldgico. La filosofia se vuelve norma, mas bien
que instrumento, de comprension de aquello que es el objeto cen-
tral de toda interpretacion: la persona de Jesucristo y los aconteci-
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mientos de salvacién que se han verificado en nuestra historia. Una
auténtica interpretacién de la Escritura es, pues, primeramente,
aceptacion de un sentido presente en los acontecimientos, y de
modo supremo, en la persona de Jesucristo.

Este sentido se expresa en los textos. Para evitar el subjetivis-
mo, una buena actualizacién debe estar fundada sobre el estudio
del texto, y los presupuestos de lectura deben ser constantemente
sometidos a la verificacion por el texto.

La hermenéutica biblica, si por una parte pertenece al ambito
de la hermenéutica general de todo texto literario e histérico, por
otra es un caso tnico de esta hermenéutica. Sus caracteristicas es-
pecificas le vienen de su objeto. Los acontecimientos de salvacién y
su cumplimiento en la persona de Jesucristo dan sentido a toda la
historia humana. Las interpretaciones historicas nuevas no podran
sino descubrir y desarrollar estas riquezas de sentido. El relato bi-
blico de estos acontecimientos no puede ser plenamente compren-
dido solamente por la razon. Ciertos presupuestos particulares, co-
mo la fe vivida en la comunidad eclesial y la luz del Espiritu, diri-
gen su interpretacion. Con el crecimiento de la vida en el Espiritu,
aumenta en el lector la comprension de las realidades de las cuales

habla el texto biblico.

B. Sentidos de la Escritura inspirada

El aporte moderno de las hermenéuticas filosoficas y los desa-
rrollos recientes del estudio cientifico de la literatura, permiten a la
exégesis biblica profundizar la comprensién de su tarea, cuya com-
plejidad se ha vuelto mas evidente. La exégesis antigua, que evi-
dentemente no podia tomar en consideracion las exigencias cienti-
ficas modernas, atribuia a todo texto de la Escritura diferentes ni-
veles de sentido. La distincién mas corriente se establecia entre el
sentido literal y el sentido espiritual. La exégesis medieval distin-
guia en el sentido espiritual tres aspectos diferentes, que se relacio-
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nan, respectivamente, a la verdad revelada, a la conducta que se
debia mantener, y al cumplimiento final. De alli el célebre distico
de Agustin de Dinamarca (siglo XIII):

«Littera gesta docet, quid credas allegoria,

moralis quid agas, quid speres anagogia».

En reaccién contra esta multiplicidad de sentidos, la exégesis
historico-critica ha adoptado, mas o menos abiertamente, la tesis
de la unidad de sentido, segtin la cual un texto no puede tener si-
multaneamente diferentes significados. Todo el esfuerzo de la exé-
gesis historico-critica se dirige a definir «el» sentido de tal o cual
texto biblico en las circunstancias de su produccion.

Pero esta tesis choca ahora con la conclusiones de las ciencias
del lenguaje y de las hermenéuticas filosoficas, que afirman la poli-
semia de los textos escritos.

El problema no es simple, y no se presenta del mismo modo
en todos los géneros de texto: relatos historicos,” parabolas, ordcu-
los, leves, proverbios, oraciones, himnos, etc. Se pueden dar, sin
embargo, algunos principios generales, teniendo en cuanta la diver-
sidad de opiniones.

1. Sentido literal

Es no solamente legitimo, sino indispensable, procurar definir
el sentido preciso de los textos tal y como han sido producidos por
sus autores; sentido llamado «literal». Ya Santo Tomas de Aquino
afirmaba su importancia fundamental (5. TA. 1, q. 1, a. 10, ad 1),

El sentido literal no se debe confundir con el sentido «litera-
lista» al cual se adhieren los fundamentalistas. No basta traducir
un texto palabra por palabra para obtener su sentido literal. Es ne-
cesario comprenderlo segin las convenciones literarias de su tiem-
po Cuando un texto es metaférico, su sentido literal no es el que
resulta inmediatamente de una comprension palabra por palabra
(por ejemplo: «Tened ceiida la cintura», Le 12,35) sino el que co-
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rresponde al empleo metaférico de los términos («Tened una acti-
tud de disponibilidad»). Cuando se trata de un relato, el sentido li-
teral no comporta necesariamente la afirmacion de que los hechos
narrados se han producido efectivamente, ya que un relato puede
no pertenecer al género historico, sino ser una obra de imagina-
ciéon.

El sentido literal de la Escritura es aquél que ha sido expresa-
do directamente por los autores humanos inspirados. Siendo el
fruto de la inspiracion, este sentido es también querido por Dios,
autor principal. Se lo puede discernir gracias a un andlisis preciso
del texto, situado en su contexto literario e historico. La tarea
principal del exegeta es llevar a buen término este andlisis, utilizan-
do todas las posibilidades de investigacion literaria e historica, para
definir el sentido literal de los textos biblicos con la mayor exacti-
tud posible (cfr. Divino Afflante Spiritu, EB 550,). Con este fin, el
estudio de los géneros literarios antiguos es particularmente nece-
sario (ibid. 560).

El sentido literal de un texto, ses tnico? En general si, pero
no se trata de un principio absoluto, y esto por dos razones. Por
una parte, un autor humano puede querer referirse al mismo tiem-
po a varios niveles de realidad. El caso es corriente en poesia. La
inspiracién biblica no desdefia esta posibilidad de la psicologia y
del lenguaje humano. El IV evangelio ofrece numerosos ejemplos
de esta situacién. Por otra parte, ain cuando una expresién huma-
na parece no tener mas que un significado, la inspiracién divina
puede guiar la expresién de modo de producir una ambivalencia.
Tal es el caso de la palabra de Caifas en J# 11, 50. Ella expresa a la
vez un cilculo politico inmoral y una revelacién divina. Estos dos
aspectos pertenecen, uno y otro, al sentido literal, ya que ambos
son puestos en evidencia por el contexto. Este caso es significativo,
aunque sea extremo, y pone en guardia contra una concepcion de-
masiado estrecha del sentido literal de los textos inspirados.

Conviene en particular estar atento al aspecto dinamico de
muchos textos. El sentido de los salmos reales, por ejemplo, no de-
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beria estar limitado estrechamente a las circunstancias historicas de
su produccion. Hablando del rey, el salmista evoca a la vez una
institucién concreta, y una vision ideal de la realeza, conforme al
designio de Dios, de modo que su texto sobrepasa la institucién
mondrquica tal como se habia manifestado en la historia. La exége-
sis historico-critica ha tenido demasiado frecuentemente la tenden-
cia a limitar el sentido de los textos, relacionandolos exclusivamen-
te con circunstancias histéricas precisas, Ella deberia, mas bien,
procurar precisar la direccion de pensamiento expresada por el
texto; direccién que, en lugar de invitar el exegeta a detener el sen-
tido, le sugiere, al contrario, percibir las extensiones mas o menos
previsibles.

Una corriente de hermenéutica moderna ha subrayado la dife-
rencia de situacién que afecta a la palabra humana puesta por es-
crito. Un texto escrito tiene la capacidad de set situado en nuevas
circunstancias, que lo iluminan de modo diferente, anadiendo a su
sentido determinaciones nuevas. Esta capacidad del texto escrito
es especialmente efectiva en el caso de los textos biblicos, reconoci-
dos como Palabra de Dios. En efecto, lo que ha llevado a la comu-
nidad creyente a conservarlos, es la conviccién de que ellos conti-
nian siendo portadores de luz y de vida para las generaciones ve-
nideras. El sentido literal esta, desde el comienzo, abierto a desa-
rrollos ulteriores, que se producen gracias a «relecturas» en contex-
tOs NUEVOS.

De aqui no se sigue que se pueda atribuir a un texto biblico
cualquier sentido, interpretindolo de modo subjetivo. Es necesa-
rio, por el contrario, rechazar, como no auténtica, toda interpreta-
cion heterogénea al sentido expresado por los autores humanos en
su texto escrito. Admitir sentidos heterogéneos equivaldria a cortar
el mensaje biblico de su raiz, que es la Palabra de Dios comunica-

da historicamente, y abrir la puerta a un subjetivismo incon-
trolable.

74

P




2. Sentido espiritual

Conviene, sin embargo, no tomar «heterogéneo» en un senti-
do estrecho, contrario a toda posibilidad de perfeccionamiento su-
perior. El acontecimiento pascual, la muerte y resurreccion de Je-

sts, ha establecido un contexto historico radicalmente nuevo, que

ilumina de modo nuevo los textos antiguos y les hace sufrir una
mutacién de sentido. En particular, algunos textos que, en las cir-
cunstancias antiguas, debian ser considerados como hipérboles
(por ejemplo, el oraculo donde Dios, hablando de un descendiente
de David, prometia afirmar «para siempre» su trono, 2 Sam 7,
12-13; 1 Cr 17, 11-14), deben ser tomados ahora a la letra,
porquenel Cristo, habiendo resucitado de los muertos, no muere
mas» (Rm 6, 9). Los exegetas que tienen una nocion estrecha,
<«historicista», del sentido literal, consideraran que hay aqui hetero-
geneidad. Los que estan abiertos al aspecto dindmico de los textos,
reconoceran una continuidad profunda, al mismo tiempo que un
pasaje a un nivel diferente: el Cristo reina para siempre, pero no
sobre el trono terrestre de David (cf también S/ 2, 7-8; 110, 1.4).

En estos casos se habla a veces de «sentido espirituals. Como
regla general, se puede definir el sentido espiritual, comprendido
segiin la fe cristiana, como el sentido expresado por los textos bi-
blicos, cuando se los lee bajo la influencia del Espiritu Santo en el
contexto del misterio pascual de Cristo y de la vida nueva que pro-
viene de él. Este contexto existe efectivamente. El Nuevo Testa-
mento reconoce en é el cumplimiento de las Escrituras. Es, pues,
normal releer las Escrituras a la luz de este nuevo contexto, que es
el de la vida en el Espiritu.

De la definicion dada se pueden deducir varias precisiones
atiles sobre las relaciones entre sentido espiritual y sentido literal.
Contrariamente a una opinion corriente, no hay una necesaria
distincion entre ambos. Cuando un texto biblico se refiere directa-
mente al misterio pascual de Cristo o a la vida nueva que resulta de
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él, su sentido literal es un sentido espiritual. Este es el caso habi-
tual en el Nuevo Testamento. Por eso es el Antiguo Testamento la
parte de la Biblia a propésito de la cual la exégesis cristiana habla
mas frecuentemente de sentido espiritual. Pero ya en el Antiguo
Testamento los textos tienen, en numerosos casos, un sentido reli-
gioso y espiritual como sentido literal. La fe cristiana reconoce en
esos textos una relacion anticipada con la vida nueva traida por
Cristo,

Cuando hay distincion, el sentido espiritual no puede jamas
estar privado de relacién con el sentido literal. Este contintia sien-
do la base indispensable. De otro modo, no se podria hablar de
«cumnplimiento» de la Escritura. Para que haya «cumplimientos, es
esencial una relacién de continuidad y de conformidad. Pero es
necesario también que haya un pasaje a un nivel superior de reali-
dad.

El sentido espiritual no se debe confundir con las interpreta-
ciones subjetivas dictadas por la imaginacién o la especulacion in-
telectual. Aquel proviene de la relacion del texto con datos reales
que no le son extrafios: el acontecimiento pascual y su inagotable
fecundidad, que constituyen el punto mis alto de la intervencién
divina en la historia de Israel, para beneficio de la humanidad en-
tera.

La lectura espiritual, hecha en comunidad o individualmente,
no descubre un sentido espiritual auténtico si no se mantiene en
esta perspectiva. Hay entonces una relacién de tres niveles de reali-
dad: el texto biblico, el misterio pascual y las circunstancias presen-
tes de vida en el Espiritu.

Persuadidos de que el misterio de Cristo da la clave de inter-
pretacion de todas las Escrituras, los exegetas antiguos se esforza-
ban por encontrar un sentido espiritual en los menores detalles de
los textos biblicos —por ejemplo, en cada prescripcion de las leyes
rituales—, sirviéndose de métodos rabinicos o inspirandose en el
alegorismo helenistico. La exégesis moderna no puede considerar
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este tipo de intentos como interpretacion valida, no obstante cual
haya podido ser en el pasado su utilidad pastoral (Divino Afflante
Spiritu, EB 553).

Uno de los aspectos posibles del sentido espiritual es el tipol6-
gico, del cual se dice habitualmente que pertenece, no a la Escritu-
ra misma, sino a las realidades expresadas por la Escritura: Adan
es figura de Cristo (cf Rm 5, 14), el diluvio figura del bautismo (1
Pe 3. 20-21), etc. De hecho, la relacion tipologica esta basada ordi-
nariamente sobre el modo cémo la Escritura describe la realidad
antigua (p. ej. la voz de Abel: Gen 4, 10; Heb 11, 4; 12, 24), y no
simplemente sobre esta realidad. En consecuencia, se trata propia-
mente, en tal caso, de un sentido de la Escritura.

3. Sentido pleno

La categoria relativamente reciente de «sentido pleno» (sen-
sus plenior) suscita discusiones. El sentido pleno se define como
un sentido profundo del texto, querido por Dios, pero no clara-
mente expresado por e autor humano. Se descubre la existencia
de este sentido en un texto biblico, cuando se lo estudia a la luz de
otros textos biblicos que lo utilizan, o en su relacion con el desarro-
llo interno de la revelacion.

Se trata, pues, del significado que un autor biblico atribuye a
un texto biblico anterior, cuando lo vuelve a emplear en un contex-
to que le confiere un sentido literal nuevo; o bien de un significa-
do, que una tradicion doctrinal auténtica o una definicion conci-
liar. da a un texto de la Biblia. Por ejemplo, el contexto de Mt 1,
23 da un sentido pleno al oréculo de Is 7, 14 sobre la almah que
concebira, utilizando la traduccion de los Setenta (parthenos): «La
virgen concebiran. La doctrina patristica y conciliar sobre la Trini-
dad expresa el sentido pleno de la ensenanza del Nuevo Testamen-
to subre Dios, Padre, Hijo y Espiritu. La definicion de pecado ori-
ginal del Concilio de Trento proporciona el sentido pleno de la
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ensefianza de Pablo en R» 5, 12-21 a propésito de las consecuen-
cias del pecado de Adin para la humanidad. Pero cuando falta un
control de esta naturaleza, por un texto biblico explicito o por una
tradicion doctrinal auténtica, el recurso a un pretendido sentido
pleno podria conducir a interpretaciones desprovistas de toda
validez.

En definitiva, se puede considerar el «sentido pleno» como
otro modo de designar el sentido espiritual de un texto biblico, en
el caso en que el sentido espiritual se distingue del sentido literal.
Su fundamento es que el Espiritu Santo, autor principal de la Bi-
blia, puede guiar al autor humano en la eleccién de sus expresiones
de tal modo, que ellas expresen una verdad de la cual él no percibe
toda su profundidad. Esta es mas completamente revelada en el
curso del tiempo; por una parte, gracias a realizaciones divinas ul-
teriores que manifiestan mejor el alcance de los textos; y por otra,
gracias a la insercién de los textos en el canon de las Escrituras. Asi
se constituye un nuevo contexto, que revela potencialidades de
sentido que el contexto primitivo dejaba en la oscuridad.
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[II. DIMENSIONES CARACTERISTICAS
DE LA INTERPRETACION CATOLICA

La exégesis catolica no procura distinguirse por un método
cientifico particular. Ella reconoce que uno de los aspectos de los
textos biblicos es ser obra de autores humanos, que se han servido
de sus propias capacidades de expresion y de medios que su tiem-
po y su medio social ponian a su disposicién. En consecuencia, ella
utiliza sin segundas intenciones, todos los métodos y acercamientos
cientificos que permiten captar mejor el sentido de los textos en su
contexto lingiiistico, literario, socio-cultural, religioso e historico,
iluminandolos también por el estudio de sus fuentes y teniendo en
cuenta la personalidad de cada autor (cf Diwimo Afflante Spiritu, EB
557). La exégesis catélica contribuye asi activamente al desarrollo
de los métodos y al progreso de la investigacion.

Lo que la caracteriza es que se sitiia conscientemente en la tra-
dicién viva de la Iglesia, cuya primera preocupacion es la fidelidad
a la revelacion testimoniada por la Biblia. Las hermenéuticas mo-
dernas han puesto en evidencia, como hemos recordado, la imposi-
bilidad de interpretar un texto sin partir de una «precomprension»
de uno u otro género. El exegeta catélico aborda los escritos bibli-
cos con una precomprension, que une estrechamente la cultura
moderna cientifica y la tradicion religiosa proveniente de Israel y
de la comunidad cristiana primitiva. Su interpretacion se encuentra
asi en continuidad con el dinamismo de interpretacion que se ma-
nifiesta en el interior mismo de la Biblia, y que se prolonga luego
en la vida de la Iglesia. Ella corresponde a la exigencia de afinidad
vital entre el intérprete y su objeto, afinidad que constituye una de
las condiciones de posibilidad de la empresa exegetica.

Toda precomprension comporta sin embargo peligros. En el
caso de la exégesis catélica, existe el riesgo de atribuir a los textos
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biblicos un sentido que no expresan, sino que es el fruto de un
desarfollo ulterior de la tradicion. El exegeta debe prevenir

este riesgo.
A. La interpretacion en la Tradicién biblica

Los textos de la Biblia son la expresién de tradiciones religio-
sas que existian antes de ellos. El modo c6mo se relacionan con las
tradiciones es diferente en cada caso, ya que la creatividad de los
autores se manifiesta en diversos grados. En el curso del tiempo,
miltiples tradiciones han confluido poco a poco para formar una
gran tradicion comin. La Biblia es una manifestacién privilegiada
de este proceso que ella ha contribuido a realizar y del cual conti-
nda siendo norma reguladora.

«La interpretacion en la Tradicién biblica» comporta una
gran variedad: de aspectos. Se puede enténder como el modo con
el cual la Biblia interpreta las experiencias humanas fundamentales
o los acontecimientos particulares de la historia de Israel, 0 como el
modo en el cual los textos biblicos utilizan las fuentes, escritas u
orales —de las cuales algunas pueden provenir de otras religiones
o culturas—, reinterpretandolas. Siendo nuestro tema la interpre-
tacion de la Biblia, no queremos tratar aqui estas amplias cuestio-
nes, sino simplemente proponer algunas observaciones sobre la in-
terpretacion de los textos biblicos en el interior de la Biblia misma.

1. Relecturas

Lo que contribuye a dar a la Biblia su unidad interna, tinica
en su género, es que los escritos biblicos posteriores se apoyan con
frecuencia sobre los escritos anteriores. Aluden a ellos, proponen
«relecturas» que desarrollan nuevos aspectos del sentido, a veces
muy diferentes del sentido primitivo, o inclusive se refieren a ellos
explicitamente, sea para profundizar el significado, sea para afir-
mar su realizacién.
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Asi, la herencia de una tierra, prometida por Dios a Abrahan
para su descendencia (Gn 15, 7.18), se convierte en la entrada en
¢l santuario de Dios (Ex 15, 17), en una participacién en el reposo
de Dios (87 132, 7-8), reservada a los verdaderos creyentes (5/ 95,
8-11; He 3, 7-4, 11), y, finalmente, en la entrada en el santuario ce-
lestial (Heb 6, 12. 18-20), «herencia eterna» (Heb 9,15).

El oraculo de Natan, que promete a David una «casa», es de-
cir, una sucesién dindstica «estable para siempre» (2 Sam 7,
12-16), es recordado en numerosas oportunidades (2 Sam 23, 5; 1
Re 2, 4; 3, 6; 1 Cr 17, 11-14), especialmente en el tiempo de la an-
gustia (5/ 89, 20-38), no sin variaciones significativas, y es prolon-
gada por otros oriculos (87 2, 7-9; 110, 1-4; Am 9, 11; Is 7, 13-14;
Jr 23, 5-6; etc.), de los cuales algunos anuncian el retorno del reino
de David mismo (Os 3.5; Jr 30,8; Ez 34,24; 37,24-25; cfr. Mc 11,
10). El reino prometido se vuelve asi universal (8! 2, 8 Dn 2,
35.44; 7, 14; cfr. Mz 28, 18). El realiza en plenitud la vocacién del
hombre (Gn 1, 28: S/ 8, 6-9; 5 9, 2-3; 10, 2).

El oriculo de Jeremias sobre los 70 afios de castigo merecidos
por Jerusalén y Juda (Jr 25, 11-12; 29, 10) es recordado en 2 Cr
25, 20-23, que constara la realizacion; pero es meditado de una
modo nuevo, mucho después, por el autor de Daniel, en la convic-
cién de que esta palabra de Dios contiene aiin un sentido oculto,
que debe irradiar su luz sobre la situacion presente (Dn 9, 24-27).

La afirmacién fundamental de la justicia retributiva de Dios,
que recompensa a los buenos y castiga a los malvados (Sl 1,1-6;
112,1-10; Lv 26,3-33; etc.), choca con la experiencia inmediata.
que frecuentemente no corresponde a aquélla. La Escritura expre-
sa entonces con vigor el desacuerdo y la protesta (Sl 44: Job
10,1-7; 13,3-28; 23--24) y profundiza progresivamente el misterio
(SI 37; Job 38-42; Is 53; Sb 3--5).

2. Relaciones entre el Antiguo Testamento y el Nuevo Testamento

Las relaciones intertextuales toman una extrema densidad en
los escritos del Nuevo Testamento, todos ellos tapizados de alusio-
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nes al Antiguo Testamento y de citas explicitas. Los autores del
Nuevo Testamento reconocen al Antiguo Testamento valor de re-
velacion divina. Proclaman que la revelacion ha encontrado su
cumplimiento en la vida, la ensefanza y sobre todo la muerte y re-
surreccion de Jesus, fuente de perdén y vida eterna. «Cristo murié
por nuestros pecados segin las Escrituras y fue sepultado; resucité
al tercer dia segin las Escrituras y se apareci6...» (1 Cor 15, 3-5).
Este es el nicleo central de la predicacién apostdlica (1 Cor
15,11).

Como siempre, entre las Escrituras y los acontecimientos que
las llevan a cumplimiento, las relaciones no son de simple corres-
pondencia material, sino de iluminacién reciproca y de progreso
dialéctico: se constata a la vez, que las Escrituras revelan el sentido
de los acontecimientos y que los acontecimientos revelan el sentido
de las Escrituras; es decir, que obligan a renunciar a ciertos aspec-
tos de la interpretacion recibida, para adoptar una interpretacion
nueva.

Desde el tiempo de su actividad piiblica, Jests habia tomado
una posicion personal original, diferente de la interpretacion tradi-
cional de su tiempo, la «de los escribas y fariseos» (M¢ 5, 20). Nu-
merosos son los testimonios: las antitesis del Sermon de la
montana (Mt 5,21-48), la libertad soberana de Jesis en la obser-
vancia del sédbado (Mc 2, 27-28 y par.}, su modo de relativizar los
preceptos de pureza ritual (Me 7,1-23, y par.), su exigencia radical,
al contrario en otros campos (Mz 10,2-12 y par.; 10,17-27 y par.) y
sobre todo su actitud de acogida hacia los«publicanos vy pecado-
res» (Mc 2,15-17 y par.). Esto no era un capricho contestatario si-
no, al contrario, fidelidad profunda a la voluntad de Dios expresa-
da en la Escritura (cfr. Mt 5,17; 9,13; Mc 7,8-13 y par.; 10,59 y
par.).

La muerte y la resurreccion de Jests han llevado al extremo la
evolucion comenzada, provocando, en algunos puntos, una ruptura
completa, al mismo tiempo que una apertura inesperada. La muer-
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te del Mesias, «rey de los judios» (Mc 15, 26 y par.), ha provocado
una transformacion de la interpretacién histérica de los salmos rea-
les y de los oraculos mesidnicos. Su resurreccion y su glorificacion
celestial como Hijo de Dios han dado a esos mismo textos una ple-
nitud de sentido, antes inconcebible . Expresiones que parecian hi-
perbélicas deben, a partir de ese momento, ser tomados literal-
mente. Ellas aparecen como preparadas por Dios para expresar la
gloria de Cristo Jests, ya que Jesus es verdaderamente «Sefior» (§/
110,1) en el sentido mas fuerte del término (He 2,36; Flp 2,10-11;
Heb 1,10-12). El es el Hijo de Dios (8! 2,7; Mc 14,62; Rm 1, 3-4),
Dios con Dios (5145, 7; Heb 1, 8; Jn 1,1; 20,28). «Su reino no ten-
dra fin» (Le 1, 32-33; ofr. 1 Cr 17, 11-14- §/ 45, 7: Heb 1, 8), y é
es al mismo tiempo «sacerdote eterno» (87 110, 4; Heb 5, 6-10; 7,
23-24).

A la luz del acontecimiento de la Pascua, los autores del Nue-
vo Testamento han releido el Antiguo Testamento. El Espiritu
Santo enviado por el Cristo glorificado (cf J# 15, 26; 16, 7) les ha
hecho descubrir el sentido espiritual. Han sido asi llevados a afir-
mar, mas que nunca, el valor profético del Antiguo Testamento;
pero, por otra parte, a relativizar fuertemente su valor como insti-
tucién salvifica. Este segundo punto de vista, que aparece ya en los
evangelios (cf M¢ 11, 11-13 y par.; 12, 41-42 y par; J# 4, 12-14: 5,
37; 6, 32), se manifiesta con todo su vigor en alguna cartas pauli-
nas, asi como en la Carta a los Hebreos. Pablo y el autor de la Car-
ta a los Hebreos demuestran que la Torah, como revelacion, anun-
cia ella misma su propio fin como sistema legislativo (Ga 2,15-5,1;
Rm 3, 20-21; 6, 14; Heb 7, 11-19; 10, 8-9). Por ello, los paganos
que se adhieren a la fe en Cristo no deben ser sometidos a todos
los preceptos de la legislacion biblica, reducida ahora, como
conjunto,a la institucién legal de un pueblo particular. Pero ellos
deben, si, nutrirse del Antiguo Testamento como Palabra de Dios,

que les permite descubrir mejor todas las dimensiones del misterio
pascual del cual viven (cf Le 24, 25-27.44-45; Rm 1, 1-2).
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Las relaciones entre el Nuevo y el Antiguo Testamento en la
Biblia cristiana no son, pues, simples. Cuando se trata de utilizar
textos particulares, los autores del Nuevo Testamento han recurri-
do naturalmente a los conocimientos y procedimientos de interpre-
tacion de su época. Seria un anacronismo exigir de ellos que estu-
vieran conformes a los métodos cientificos modernos. El exegeta
debe mas bien adquirir el conocimiento de los procedimientos
antiguos, para poder interpretar correctamente el uso que se hace
de ellos. Es verdad, por otra parte, que no se puede otorgar un va-
lor absoluto a lo que es conocimiento humano limitado.

Conviene finalmente afiadir que en el Nuevo Testamento, co-
mo ya en el Antiguo Testamento, se observa la yuxtaposicién de
perspectivas diferentes, a veces en tensiébn unas con otras; por
ejemplo sobre la situacion de Jesas (Jn 8, 29; 16, 32 y Mc 15, 34), o
sobre el valor de la Ley mosaica (M¢ 5, 17-19 y Rm 6, 14), o sobre
la necesidad de las obras para la justificaciéon (Sant 2, 24 y Rm 3,
28; Ef 2, 8-9). Una de las caracteristicas de la Biblia es precisamen-
te la ausencia de un sistema, y por el contrario, la presencia de ten-
siones dinamicas. La Biblia ha acogido varios modos de interpretar
los mismos acontecimientos o de pensar los mismos problemas.
Ella invita asi a rechazar el simplismo y la estrechez de espiritu.

3. Algunas conclusiones

De cuanto se acaba de decir, se puede concluir que la Biblia
contiene numerosas indicaciones y sugestiones sobre el arte de in-
terpretarla. La Biblia es, ella misma, desde los comienzos, interpre-
tacion. Sus textos han sido reconocidos por las comunidades de la
Antigua Alianza y del tiempo apostélico como expresiones validas
de su fe. Segin la interpretacion de las comunidades y en unién
con ellas, han sido reconocidos como Sagrada Escritura (asi, p. ej.,
el Cantar de los Cantares ha sido reconocido como Sagrada Escri-
tura en cuanto se aplica a la relacién entre Dios e Israel). En el cur-
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so de la formacién de la Biblia, los escritos que la componen han
sido, en numerosos casos, reelaborados y reinterpretados para res-
ponder a situaciones nuevas, antes desconocidas.

El modo de interpretar los textos, que se manifiesta en las Sa-
grada Escritura, sugiere las siguientes observaciones:

Puesto que la Sagrada Escritura se ha constituido sobre la ba-
se del consenso de las comunidades creyentes, que han reconocido
en st texto la expresion de la fe revelada, su interpreracién misma
debe ser, para la fe viviente de las comunidades edesiales, fuente
de consenso sobre los puntos esenciales.

Puesto que la expresién de la fe, tal como se encuentra en la
Sagrada Escritura reconocida por todos, se ha renovado continua-
mente para enfrentar situaciones nuevas —lo cual explica las «re-
lecturas» de numerosos textos biblicos—, la interpretacién de la
Biblia debe tener igualmente un aspecto de creatividad y afrontar
las cuestiones nuevas, para responder a ellas a partir de la Biblia.

Puesto que los textos de la Sagrada Escritura tienen a veces
tensiones entre ellos, la interpretacion debe necesariamente ser plu-
ral. Ninguna interpretacion particular puede agotar el sentido del
conjunto, que es una sinfonfa a varias voces. La interpretacion de
un texto particular debe, pues, evitar la exclusividad.

La Sagrada Escritura esta en didlogo con las comunidades cre-
yentes, porque ha surgido de sus tradiciones de fe. Sus textos se
han desarrollado en relacién con esas tradiciones y han contribu-
ido, reciprocamente, a su desarrollo. La interpretacion de la Escri-
tura se debe hacer, pues, en el seno de la Iglesia en su pluralidad y
su unidad, y en la tradicion de fe.

Las tradiciones de fe forman el medio vital en el cual se ha in-
sertado la actividad literaria de los autores de la Sagrada Escritura.
Esta insercién comprendia también la participacion en la vida livr-
gica y en la actividad exterior de las comunidades, en su mundo
espiritual, su cultura, y en las peripecias de su destino histérico. La
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interpretacion de la Sagrada Escritura exige, pues, de manera se-
mejante, la participacion de los exegetas en toda la vida v la fe de
la comunidad creyente de su tiempo.

El didlogo con la Sagrada Escritura en su conjunto, y por tan-
to con la comprension de la fe propia de épocas anteriores, se
acompana necesariamente con un didlogo con la generacién pre-
sente. Esto implica establecer una relacion de continuidad, pero
también constatar las diferencias. La interpretacion de la Escritura
comporta, por tanto, un trabajo de verificaciéon y de seleccion: esta
en continuidad con las tradiciones exegéticas anteriores, de las cua-
les conserva y vuelve a emplear muchos elementos, pero sobre
otros puntos se distancia de ellas, para poder progresar.

B. La interpretacion en la Tradicion de la Iglesia

La Iglesia, pueblo de Dios, tiene conciencia de ser ayudada
por el Espiritu Santo en su comprensién e interpretacién de las Fs-
crituras. Los primeros discipulos de Jesis sabian que no estaban
en grado de comprender inmediatamente, en todos sus aspectos, la
plenitud que habian recibido. Experimentaban, en su vida de co-
munidad vivida con perseverancia, una profundizacion y una ex-
plicitacion progresiva de la revelacién recibida. Reconocian en esto
la influencia y la accion del «Espiritu de Verdad» que el Cristo les
habia prometido para guiarlos hacia la plenitud de la verdad (J»
16,12-13), La Iglesia continiia su camino del mismo modo, sosteni-
da por la promesa de Cristo: «El Paréclito, El Espiritu Santo que el
Padre enviard en mi nombre, os ensefiara todas las cosas y os hara
recordar todo lo que yo os habia dicho» (J» 14,26).

1. Formacion del Canon

Guiada por el Espiritu Santo y a la luz de la Tradicién vivien-
te que ha recibido, la Iglesia ha discernido los escritos que deben
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ser conservados como Sagrada Escritura en el sentido que «habien-
do sido escritos bajo la inspiracion del Espiritu Santo, tienen a
Dios por autor, han sido trasmitidos como tales a la Iglesia» (Der
Verbum, 11) y contienen «la verdad que Dios ha querido consig-
nar en las sagradas Letras para nuestra salvacion» (rbid.).

El discernimiento del «canon» de la Sagrada Escritura ha sido
el punto de llegado de un largo proceso. Las comunidades de la
Antigua Alianza (a partir de grupos particulares como los circulos
proféticos o el ambiente sacerdotal, hasta el conjunto del pueblo)
han reconocido en un cierto nimero de textos la Palabra de Dios
que suscitaba su fe y los guiaba en la vida. Ellas han recibido esos
textos como un patrimonio que debia ser conservado y trasmitido.
Asi, los textos han dejado de ser simplemente la expresion de la
inspiracion de autores particulares; se han convertido en propie-
dad comun del pueblo de Dios. El Nuevo Testamento testimonia
su veneracion por esos textos sagrados, que €l recibe como una
preciosa herencia trasmitida por ¢l pueblo judio. Los considera
«Sagradas Escrituras» (Rm 1,2), «inspiradas» por el Espiritu de
Dios (2 Tim 3,16; of 2 Pe 1,20-21), que «no pueden ser abolidas»
(Jn 10, 35).

A estos textos que forman «el Antiguo Testamento» (cfr. 2
Cor 3, 14), la Iglesia ha unido estrechamente los escritos donde ella
ha reconocido, por una parte, el testimonio auténtico, proveniente
de los apéstoles (cf Le 1,2; 1 Jn 1,1-3) y garantizados por el Espiri-
tu Santo (cf 1 Pe 1,12), sobre «todo lo que Jesis comenzo a hacer
y ensenar» (He 1,1) y, por otra parte, las instrucciones dadas por
los mismos apostoles y por otros discipulos para constituir la co-
munidad de los creyentes. Esta doble serie de escritos ha recibido,
seguidamente, ‘el nombre de «Nuevo Testamento».

En este proceso, numerosos factores han jugado un papel: la
certeza de que Jestis —y los apostoles con él— habian reconocido
el Antiguo Testamenta como Escritura inspirada, y de que el mis-
terio pascual constituia su cumplimiento; la conviccion de que los
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escritos del Nuevo Testamento provienen auténticamente de la
predicacion apostdlica (lo cual no implica que hayan sido todos
ellos compuestos por los apdstoles mismos); la constatacion de su
conformidad con la regla de fe, y de su uso en la liturgia cristiana;
en fin, la de su acuerdo con la vida eclesial de las comunidades v
de su capacidad de nutrir esa vida.

Discerniendo el canon de las Escrituras, la Iglesia discernia
también y definia su propia identidad, de modo que las Escrituras
son, a partir de ese momento, un espejo en el cual la Iglesia puede
redescubrir constantemente su identidad, y verificar, siglo tras si-
glo, el modo coémo ella responde sin cesar al evangelio, del cual se
dispone a ser el medio de trasmision (Dei Verbum, 7). Esto confie-
re a los escritos canénicos un valor salvifico y teolégico completa-
mente diferente del de otros textos antiguos. Si estos tltimos pue-
den arrojar mucha luz sobre los origenes de la fe, no pue-
den nunca sustituir la autoridad de los escritos considerados
como candnicos, y por tanto fundamentales para la compren-
sion de la fe cristiana.

2. Exégesis patristica

Desde los primeros tiempos, se ha comprendido que el mismo
Espiritu Santo, que ha impulsado a los autores del Nuevo Testa-
mento a poner por escrito ¢l mensaje de salvacion (Des Verbum, 7;
18), asiste a la Iglesia continuamente para interpretar los escritos
inspirados (cf Ireneo, Ady. Haer. 3.24.1; 4.33.8: Origenes, De
Princ. 2.7.2; Tertuliano, De Praescr., 22).

Los Padres de la Iglesia, que tienen un papel particular en el
proceso de formacion del canon, tienen, de modo semejante, un
papel fundador en relacion a la tradicién viva, que sin cesar
acompana y guia la lectura y la interpretacion que la Iglesia hace de
las Escrituras (cf Providentissimus, EB 110-111; Divino Afflante Spi-
ritu, 28-30, EB 554; Def Verbum, 23; PCB, Instr. de Evang. bistor.,

88




1). En el curso de la gran Tradicién, la contribucién particular de
la exégesis patristica consiste en esto: ella ha sacado del conjunto
de la Escritura las orientaciones de base que han dado forma a la
tradicion doctrinal de la Iglesia, y ha proporcionado una rica
ensenanza teoldgica para la instruccion y la alimentacion espiritual
de los fieles.

En los Padres de la Iglesia, la lectura de la Escritura y su inter-
pretacion ocupan un lugar considerable, Lo testimonian primera-
mente las obras directamente ligadas a la comprension de las Escri-
turas, es decir, las homilias y los comentarios, pero también las
obras de controversia y teologia, donde la referencia a la Escritura
sirve como argumento principal.

El lugar habitual de la lectura biblica es la iglesia, durante la li-
turgia. Por eso, la interpretacién propuesta es siempre de naturale-
za teologica, pastoral y teologal, al servicio de las comunidades y de
cada uno de los fieles.

Los Padres consideran la Biblia ante todo como el Libro de
Dios, obra tinica de un Gnico autor. No reducen, sin embargo, a
los autores humanos a meros instrumentos pasivos, y saben asignar
a tal o cual libro, tomado individualmente, una finalidad particular.
Pero su tipo de acercamiento no concede sino ligera atencién al
desarrollo historico de la revelacion. Numerosos Padres de la Igle-
sia presentan ¢l Logos, Verbo de Dios, como autor del Antiguo
Testamento y afirman asi que toda la Escritura tiene un alcance
cristolégico.

Salvo algunos exegetas de la Escuela Antioquena (Teodoro de
Mopsuestia en particular), los Padres se sienten autorizados a to-
mar una frase fuera de su contexto para reconocer alli una verdad
revelada por Dios. En la apologética, frente a los judios, o en la
controversia dogmitica con otras teologias, no dudan en apoyarse
sobre interpretaciones de este tipo.

Preocupados sobre todo por vivir de la Biblia en comunion
con sus hermanos, los Padres se contentan frecuentemente con uti-
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lizar los textos biblicos corrientes en su ambiente. Origenes se inte-
resa metodicamente por la Biblia hebrea, sobre todo animado por
la preocupacién de argumentar frente a los judios a partir de tex-
tos aceptables para ellos. S. Jerénimo resulta una excepcién cuan-
do exalta la hebraica veritas.

Los Padres practican de modo mas o menos frecuente el mé-
todo alegérico para disipar el escandalo que podrian sentir algunos
cristianos y los adversarios paganos del cristianismo, frente a tal o
cual pasaje de Biblia. Pero la literalidad y la historicidad de los tex-
tos son raramente anuladas. El recurso de los Padres a la alegoria
supera generalmente el fendmeno de una adaptacién al método
alegérico de los autores paganos.

El recurso a la alegoria deriva también de la conviccién de que
la Biblia, libro de Dios, ha sido dado por él a su pueblo, la Iglesia.
En principio nada se debe dejar de lado, como fuera de uso o defi-
nitivamente caduco. Dios dirige a su pueblo cristiano un mensaje
siempre actual. En sus explicaciones de la Biblia, los Padres mez-
clan y entrecruzan las interpretaciones tipolégicas y alegéricas de
un modo dificilmente discernible, siempre con una finalidad pasto-
ral y pedagégica. Cuanto ha sido escrito, lo ha sido para nuestra
instruccién (cf 1 Cor 10,11).

Persuadidos de que se trata del libro de Dios, el cual es, por
tanto, inagotable, los Padres creen poder interpretar tal pasaje se-
gan tal esquema alegérico, pero consideran gue cada uno queda li-
bre de proponer otra cosa, mientras respete la analogia de la fe.

La interpretacion alegérica de las Escrituras que caracteriza la
exégesis patristica, puede desorientar al hombre moderno. Pero la
experiencia de Iglesia que refleja esta exégesis, ofrece una contri-
bucién siempre atil (cf Divino Afflante Spiritu, 31-32; Dei Verbum,
23). Los Padres ensefan a leer teolégicamente la Biblia en el seno
de una tradicién viva, con un auténtico espiritu cristiano.
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3. Papel de los diferentes miembros de la Iglesia en la interpretacion.

Las Escrituras dadas a la Iglesia son el tesoro comin del cuer-
po completo de los creyentes: «La Sagrada Tradicion y la Sagrada
Escritura constituyen un solo depésito sagrado de la Palabra de
Dios, encomendado a la Iglesia, al que se adhiere todo el pueblo
santo unido a sus pastores, y asi persevera constantemente en la
doctrina de los apéstoles...» (Der Verbum, 10; cf también 21). La
familiaridad de los fieles con el texto de las Escrituras ha sido miés
notable en unas épocas de la historia de la Iglesia que en otras. Pe-
ro las Escrituras han ocupado una posicién de primer plano en to-
dos los momentos importantes de renovacién en la vida de la Igle-
sia, desde el movimiento monastico de los primeros siglos hasta la
época reciente del Concilio Vaticano II.

Este mismo Concilio ensefa que todos los bautizados, cuando
participan, en la fe de Cristo, en la celebracién de la Eucaristia, re-
conocen la presencia de Cristo también en su palabra, «pues cuan-
do se lee en la iglesia la Sagrada Escritura, es El quien habla» (Sa-
crosantum Conctlium, 7). A este escuchar la palabra ellos aportan
«el sentido sobrenatural de la fe de todo el pueblo. (...) Con ese
sentido de la fe, que el Espiritu de verdad suscita y sostiene, el
pueblo de Dios, bajo la direccién del sagrado magisterio, al que si-
gue fielmente, recibe, no ya la palabra de los hombres, sino la ver-
dadera palabra de Dios (cf 1 Te 2,13); se adhiere indefectiblemen-
te a la fe dada de una vez para siempre a los santos (cfr. Jds 3), pe-
netra mas profundamente en ella con rectitud de juicio y la aplica
con mayor plenitud en la vidas (Lumen Gentium, 12).

Asi pues, todos los miembros de la Iglesia tienen un papel en
la interpretacion de las Escrituras. En el ejercicio de su ministerio
pastoral, los obispos, en cuanto sucesores de los apostoles, son los
primeros testigos y garantes de la tradicion viva en la cual las Escri-
turas son interpretadas en cada época. «Iluminados por el Espiritu
de verdad, deben conservar fielmente la Palabra de Dios, explicar-
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la, y difundirla por su predicacion» (Dei Verbum 9: of Lumen Gen-
tiurm 25). En tanto que colaboradores de los obispos, los sacerdotes
tienen como primera obligacién la proclamacién de la Palabra
(Presbyterorum Ordinis, 4). Estan dotados de un carisma particular
para la interpretacién’ de la Escritura, cuando trasmitiendo, no sus
ideas personales, sino la Palabra de Dios, aplican la verdad eterna
del evangelio a las circunstancias concretas de la vida (/bid). Co-
rresponde a los sacerdotes y a los diaconos, sobre todo cuando ad-
ministran los sacramentos, poner de relieve la unidad que forman
Palabra y Sacramento en el ministerio de la Iglesia.

Como presidentes de la comunidad eucaristica y educadores
de la fe, los ministros de la Palabra tienen como tarea principal, no
simplemente ensefiar, sino ayudar a los fieles a comprender vy
discernir lo que la Palabra de Dios les dice al corazén cuando escu-
chan y meditan las Escrituras, Asi, el conjunto de la Iglesia local,
segin el modelo de Israel, pueblo de Dios (Ex 9, 5-6), se convierte
en una comunidad que sabe que Dios le habla (cf ] 6, 45), y se
apresura a escuchar la Palabra con fe, amor y docilidad (Dr 6, 4-6).
Tales comunidades, que escuchan verdaderamente, se convierten
en vigorosos nicleos de evangelizacion y dialogo, asi como de
transformacion social, a condicion de estar siempre unidos en la fe
y en el amor de la totalidad de la lglesia (Evangelii Nuntiand:,
57-58; CDF, Instruccion sobre la libertad cristiana y la liberacion,
69-70).

El Espiritu también ha sido dado, ciertamente, a los eristianos
ndividualmente, de modo que puedan arder sus corazones dentro
de ellos (cfr. Le 24, 32), cuando oran y estudian en la oracién las
Escrituras, en el contexto de su vida personal. Por ello, el Concilio
Vaticano II ha pedido con insistencia que el acceso a las Escrituras
sea facilitado de todos los modos posibles (Des Verbum, 22; 25).
Este tipo de lectura, hay que notarlo, no es nunca completamente
privado, ya que el creyente lee e interpreta siempre la Escritura en
la fe de la Iglesia y aporta a la comunidad el fruto de su lectura, pa-
ra enriquecer la fe comin.
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Toda la tradicién biblica, y de un modo mas particular, la
ensenanza de Jesis en los evangelios, indican como oyentes privile-
giados de la Palabra de Dios a aquéllos que ¢l mundo considera
como gente de humilde condicion. Jestus ha reconocido que las cosas
ocultas a los sabios y prudentes han sido reveladas a los simples
(Mr 11, 25; L¢ 10, 21) y que el Reino de Dios pertenece a aquéllos
que se asemejan a los ninos (Me 10, 4 y par.).

En la misma linea, Jesas ha proclamado: «Bienaventurados
vosotros los pobres, porque vuestro es el Reino de Dios» (Le 6, 20;
cfr. Mz 5, 3). Entre los signos de los tiempos mesianicos se encuen-
tra la proclamacion de la buena noticia a los pobres (Lc 4, 18; 7,
22; Mt 11, 5; cf CDF, bastruccion sobre la libertad cristiana y la libe-
racion, 47-48). Aquéllos que, en su desamparo y privacion de re-
cursos humanos, son llevados a poner su tinica esperanza en Dios v
su justicia, tienen una capacidad de escuchar y de interpretar la Pa-
labra de Dios, que debe ser tomada en cuenta por ¢l conjunto de la
Iglesia y exige también una respuesta a nivel social.

Reconociendo la diversidad de dones y de funciones que el
Espiritu pone al servicio de la comunidad, en particular el don de
ensefiar (1 Cor 12, 28-30; Rm 12, 6-7; Ef 4, 11-16), la Iglesia estima
a aquéllos que manifiestan una capacidad particular de contribuir a
la construccién del cuerpo de Cristo por su competencia en la in-
terpretacion de la Escritura (Divino Afflante Spiritu, 46-48; EB
564-565; Dei Verbum:, 23; PCB, Instruccion sobre la historwcidad de
los Evangelios, Intr.). Aunque sus trabajos no siempre hayan obte-
nido el apoyo que se les da hoy, los exegetas que ponen su saber al
servicio de la Iglesia, se encuentran situados en una rica tradicion

- que se extiende desde los primeros siglos, con Origenes y Jeroni-

mo, hasta los tiempos mas recientes, con el P. Lagrange y otros, y
se prolonga hasta nuestros dias. En particular, la busqueda del sen-
tido literal de la Escritura, sobre €l cual se insiste tanto hoy, requie-
re los esfuerzos conjugados de aquéllos que tienen competencias
en lenguas antiguas, en historia y cultura, critica textual y analisis
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de formas literarias, y que saben utilizar los métodos de la critica
cientifica. Ademas de esta atencién al texto en su contexto histori-
co original, la Iglesia cuenta con exegetas, animados por el mismo
Espiritu que ha inspirado la Escritura, para asegurar que «un nii-
mero tan grande como sea posible de servidores de la Palabra de
Dios, esté en grado de procurar efectivamente al pueblo de Dios el
alimento de las Escrituras» (Divino Afflante Spiritu 24; 53-55; EB
551, 567; Dei Verbum, 23; Pablo VI, Sedula Cura [1971]). Es mo-
tivo de satisfaccion ver el nimero creciente de mujeres exegetas,
que contribuyen a la interpretacién de la Escritura, con puntos de
vista penetrantes y nuevos, y ponen de relieve aspectos que habian
caido en el olvido.

Si las Escrituras, como se ha recordado antes, son el bien de la
Iglesia entera, y forman parte de la «herencia de la fe», que todos,
pastores y fieles, «conservan, profesan y ponen en practica con un
esfuerzo cominy, continiia siendo verdad que «la funcién de inter-
pretar auténticamente la palabra de Dios, transmitida por la Escritu-
ra o por la Tradicién, s6lo ha sido confiada al magisterio vivo de la
Iglesia, cuya autoridad se ejerce en nombre de Jesucristo» (Dei Ver-
bum 10). Asi pues, en dltimo término, es el Magisterio quien tiene la
mision de garantizar la auténtica interpretacion, y de indicar, cuan-
do sea necesario, que tal o cual interpretacién particular es incompa-
tible con el evangelio auténtico. Esta mision se ejerce en el interior
de la koinonia del Cuerpo, expresando oficialmente la fe de la Igle-
sia para servir a la Iglesia. El Magisterio consulta para ello los teélo-
gos, los exegetas y Otros expertos, de los cuales reconoce la legitima
libertad y con quienes queda ligado por una reciproca relacion en la
finalidad de «conservar al pueblo de Dios en la verdad que hace li-
bres» (CDF, Instruccion sobre la vocacion eclesial del tedlogo, 21).

C. La tarea del exegeta

La tarea de los exegetas catdlicos comporta varios aspectos. Es
una tarea de Iglesia, que consiste en estudiar y explicar la Sagrada
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Escritura para poner sus riquezas a la disposicién de pastores y fie-
les. Pero es al mismo tiempo una tarea cientifica, que pone al exe-
geta catdlico en relacion con sus colegas no catdlicos y con diversos
sectores de la investigacion cientifica. Esta tarea comprende a la
vez el trabajo de investigacion y el de ensefianza. Uno y otro
desembocan habitualmente en publicaciones.

1. Orientaciones principales

Aplicandose a su tarea, los exegetas catdlicos deben conside-
rar seriamente el caracter historico de la revelacion biblica, ya que
ambos Testamentos expresan en palabras humanas, que llevan la
marca de su tiempo, la revelacion histérica que Dios ha hecho, por
diferentes medios, dc si mismo y de su designio de salvacién. En
consecuencia, los excgetas deben servirse del método histérico-cri-
tico, sin atribuirle, sin embargo, la exclusividad. Todos los méto-
dos pertinentes de interpretacion de los textos estan capacitados
para contribuir a la exégesis de la Biblia.

En su trabajo, los exegetas catdlicos no deben jamas olvidar
que ellos interpretan la Palabra de Dios. Su tarea comin no esta
terminada cuando han distinguido fuentes, definido las formas o
explicado los procedimientos literarios, sino solamente cuando han
iluminado el sentido del texto biblico como actual palabra de Dios.
Para alcanzar esta finalidad, deben tomar en consideracion las
diversas perspectivas hermenéuticas que ayudan a percibir la ac-
tualidad del mensaje biblico y le permiten responder a las necesi-
dades de los lectores modernos de las Escrituras.

Los exegetas tienen que explicar también el alcance cristologi-
co, canénico y eclesial de los escritos biblicos.

El alcance cristolégico de los textos biblicos no es siempre evi-
dente; se debe sacar a la luz cada vez que es posible. Aunque Cris-
to haya establecido la Nueva Alianza en su sangre, los libros de la
Primera Alianza no han perdido su valor. Asumidos en la procla-
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macién del evangelio, adquieren y manifiestan su plena significa-
cién en el «misterio de Cristo» (Ef 3,4), del cual aclaran los milti-
ples aspectos, al mismo tiempo que son iluminados por é. Estos li-
bros, en efecto, preparan al pueblo de Dios a su venida (cf Dei
Verbum, 14-16).

Aungque cada libro de la Biblia haya sido escrito con una fina-
lidad diferente y tenga su significado especifico, todos son porta-
dores de un sentido ulterior cuando se vuelven parte del conjunto
canénico. La tarea de los exegetas incluye, pues, la explicacion de la
afirmacién agustiniana: «Novum Testamentum in Vetere latet, et
in Novo Vetus patet» (cf S. Agustin, Quest. in Hept., 2, 73, CSEL
28, I, 3, p. 141).

Los exegetas deben también explicar la relacién que existe en-
tre la Biblia y la Iglesia. La Biblia ha llegado a la existencia en las
comunidades creyentes. Ella expresa la fe de Israel; luego, la de las
primeras comunidades cristianas. Unida a la Tradicién viva, que la
precede, la acompana y la nutre (cf Der Verbum, 21) es el medio
privilegiado del cual Dios se sirve para guiar, atin hoy, la construc-
ci6n y el crecimiento de la Iglesia, en cuanto pueblo de Dios. Inse-
parable de la dimension eclesial es la apertura ecuménica.

Puesto que la Biblia expresa la salvacién ofrecida por Dios a
todos los hombres, la tarea de los exegetas catdlicos comporta una
dimensién universal, que requiere una atencién a las otras religio-
nes y a las expectativas del mundo actual.

2. Investigacion

La tarea exegética es demasiado vasta como para poder ser
realizada adecuadamente por un solo individuo. Se impone una di-
vision del trabajo, especialmente para la investigacién, que requiere
especialistas en diferentes dominios. Los posibles inconvenientes
de la especializacién se evitarin gracias a esfuerzos interdisci-
plinares.
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Es muy importante, para el bien de toda la Iglesia y para su
influencia en el mundo moderno, que un namero suficiente de
personas bien formadas estén consagradas a la investigacién en di-
ferentes sectores de la ciencia exegética. Preocupados por las nece-
sidades mas inmediatas del ministerio, los obispos y superiores reli-
giosos estin tentados, frecuentemente, de no tomar suficientemen-
te en serio la responsabilidad que les toca de proveer a esta necesi-
dad fundamental. Una carencia en esta materia expone la Iglesia a
graves inconvenientes, ya que los pastores y los fieles corren el ries-
go de quedar a merced de una ciencia exegética extrafia a la Igle-
sia, v privada de relaciones con la vida de fe. Declarando que «el
estudio de la Sagrada Escritura» debe ser como el «alma de la teo-
logia» (Dei Verbum, 24), el Concilio Vaticano IT ha mostrado toda
la importancia de la investigacion exegética. Al mismo tiempo ha
recordado implicitamente a los exegetas catdlicos que sus investiga-
ciones tienen una relacién esencial con la teologia, de lo cual deben
mostrarse conscientes.

. 3. Enseranza

La declaracion del Concilio hace comprender el papel funda-
mental que corresponde a la ensefianza de la exégesis en las Facul-
tades de Teologia, los Seminarios y los Escolasticados. Es obvio
que el nivel de estudio en tales instituciones no puede ser unifor-
me. Es deseable que la ensefianza de la exégesis sea impartida por
hombres y mujeres. Tal ensefianza tendra una orientacion mas téc-
nica en las Facultades, mas directamente pastoral en los Semina-
rios. Pero no podr4 jamas carecer de una seria dimension intelec-
tual. Proceder de otro modo serfa falta de respeto hacia la Palabra
de Dios.

Los profesores de exégesis deben comunicar a los estudiantes
una profunda estima por la Sagrada Escritura, mostrando co6mo
ella merece un estudio atento y objetivo, que permita apreciar me-
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jor su valor literario, histérico, social y teolégico. No pueden con-
tentarse con trasmitir una serie de conocimientos que los estudian-
tes registran pasivamente, sino que deben introducir a los métodos
exegéticos, explicando sus operaciones principales, para hacer a los
estudiantes capaces de un juicio personal. Dado el limitado tiempo
de que se dispone, conviene utilizar alternativamente dos modes
de ensefiar: por una parte, exposiciones sintéticas, que introducen
al estudio de libros biblicos completos y no dejan de lado ningin
sector importante del Antiguo o del Nuevo Testamento. Por otra,
anlisis mas profundo de algunos textos bien escogidos, que sean
al mismo tiempo una iniciacién a la prictica de la exégesis. En uno
y otro caso, hay que evitar ser unilateral, es decir, no limitarse ni a
un comentario espiritual desprovisto de base historico-critica, ni a
un comentario histérico-critico desprovisto del contenido doctrinal
y espiritual (<f Divino Afflante Spiritu, EB 551-552; PCB, De Sacra
Scriptura recte docenda, EB 598). La ensefianza debe mostrar a la
vez el enraizamiento histérico de los escritos biblicos, su aspecto de
palabra personal del Padre celestial que se dirige con amor a sus
hijos (cf Dei Verbum, 21) y su papel indispensable en el ministerio
pastoral (cf 2 Tim 3, 16).

4. Publicactones

Como fruto de la investigacion y complemento de la
ensefianza, las publicaciones tienen una funcién muy importante pa-
ra el progreso y la difusion de la exégesis. En nuestros dias, la pu-
blicacion no se realiza solamente por los textos impresos, sino tam-
bién por otros medios mas ripidos y potentes (radio, television,
técnicas electronicas), de los cuales conviene aprender a servirse.

Las publicaciones de alto nivel cientifico son el instrumento
principal de didlogo, de discusion y de cooperacion entre los inves-
tigadores. Gracias a ellas, la exégesis catélica puede mantenerse en
relacion con otros ambientes de la investigacion exegética, asi co-
mo con el mundo cientifico en general.
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Hay otras publicaciones que proporcionan grandes servicios a
breve plazo, adaptandose a diferentes categorias de lectores, desde
el pablico cultivado hasta los nifios del catecismo, pasando por los
grupos biblicos, los movimientos apostélicos y las congregaciones
religiosas. Los exegetas dotados para la divulgacion hacen una
obra extremamente atil y fecunda, indispensable para asegurar a
los estudios exegéticos el influjo que deben tener, En este sector, la
necesidad de la actualizacion biblica se hace sentir de modo apre-
miante. Esto requiere que los exegetas tomen en consideracion las
legitimas exigencias de las personas instruidas y cultivadas de nues-
tro tiempo y distingan claramente, pensado en ellas, lo que debe
ser considerado como detalle secundario, condicionado por la épo-
ca, lo que se debe interpretar como lenguaje mitico, y lo que hay
que apreciar como sentido propio, histérico e inspirado. Los escri-
tos biblicos no han sido compuestos en lenguaje moderno, ni en
estilo del siglo XX Las formas de expresion y los géneros literarios
que utilizan en su texto hebreo, arameo o griego, deben ser hechos
inteligibles a los hombres y mujeres de hoy, que, de otro modo, es-
tarian tentados o a desinteresarse de la Biblia, o a interpretarla de
modo simplista, literalista o fantasioso.

En toda la diversidad de sus tareas, el exegeta catélico no tie-
ne otra finalidad que el servicio de la Palabra de Dios. Su ambi-
cion no es sustituir los textos biblicos con el resultado de su traba-
jo, se trate de la reconstruccion de documentos antiguos utilizados
por los autores inspitados, o de una presentacion moderna de las
dltimas conclusiones de la ciencia exegética. Su ambicion es, al
contrario, poner mas a la luz los textos biblicos mismos, ayudando
a apreciarlos mejor y a comprenderlos con mavor exactitud histdri-
ca y profundidad espiritual,

D. Relaciones con las otras disciplinas teologicas

Siendo ella misma una disciplina teologica, «fides quaerens in-
tellectums, la exégesis mantiene relaciones estrechas y complejas
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con las otras disciplinas teolégicas. Por una parte; la teologia siste-
matica tiene un influjo sobre la precomprension, con la cual los
exegetas abordan los textos biblicos. Pero por otra, la exégesis pro-
porciona a las otras disciplinas teoldgicas datos que son fundamen-
tales para éstas. Relaciones de didlogo se establecen, pues, entre la
exégesis y las otras disciplinas teolégicas, en el mutuo respeto de su
especifidad.

1. Teologia y precomprension de los textos biblicos

Cuando abordan los textos biblicos, los exegetas necesaria-
mente tienen una precomprension. En el caso de la exégesis catoli-
ca, se trata de una precomprensioén basada sobre certezas de fe: la
Biblia es un texto inspirado por Dios y confiado a la Iglesia para
suscitar la fe v guiar la vida cristiana. Estas certezas de fe no llegan
a los exegetas en estado bruto, sino después de haber sido elabora-
das en la comunidad eclesial por la reflexion teologica. Los exege-
tas estan, pues, orientados en su investigacion por la reflexion dog-
matica sobre la inspiracion de la Escritura y sobre la funcién de és-
ta en la vida eclesial.

Pero, reciprocamente, ¢l trabajo de los exegetas sobre los tex-
tos inspirados les proporciona una experiencia que los tedlogos de-
ben tener en cuenta para esclarecer la teologia de la inspiracion y
de la interpretacion eclesial de la Biblia. La exégesis suscita, en
particular, una conciencia mas viva y mas precisa del caracter hist6-
rico de la inspiracion biblica. Muestra que el proceso de inspira-
cién es historico, no solamente porque ha ocurrido en el curso de
la historia de Israel v de la Iglesia primitiva, sino también porque
se ha realizado por la mediacion de personas humanas marcadas
cada una por su época y que, bajo la guia del Espiritu, han jugado
un papel activo en la vida del pueblo de Dios.

Por lo demas, la afirmacion teolégica de la relacion estrecha
entre Escritura inspirada y Tradicion de la Iglesia, es confirmada y
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precisada gracias al desarrollo de los estudios exegéticos, que lleva
a los exegetas a otorgar una creciente atencién al influjo sobre los
textos del medio vital en el cual se han formado («Sitz im Le-
ben»).

2. Exégesis y teologia dogmatica

Sin ser el tnico locus theologicus, la Sagrada Escritura constitu-
ye la base privilegiada de los estudios teologicos. Para interpretar la
Escritura con exactitud cientifica y precision, los teblogos tienen
necesidad del trabajo de los exegetas. Por su parte, los exegetas
deben orientar sus investigaciones de tal modo que «el estudio de
la Sagrada Escritura» pueda efectivamente ser como «el alma de la
Teologia» (Dei Verbum, 24). Con esta finalidad, es necesario que
concedan una particular atencién al contenido religioso de los es-
critos biblicos.

Los exegetas pueden ayudar a los tedlogos a evitar dos extre-
mos: por una parte el dualismo, que separa completamente una
verdad doctrinal de su expresion lingiifstica, considerada como no
importante; y por otra el fundamentalismo, que confundiendo lo
humano y lo divino, considera como verdad revelada atn los as-
pectos contingentes de las expresiones humanas.

Para evitar ambos extremos, es necesario distinguir sin sepa-
rar, y aceptar una tension persistente. La Palabra de Dios se expre-
sa en las obra de autores humanos. Pensamiento y palabra son al
mismo tiempo de Dios y del hombre, de modo que todo en la Bi-
blia viene a la vez de Dios y del autor inspirado. No se sigue de
ello, sin embargo, que Dios haya dado un valor absoluto al condi-
cionamiento histérico de su mensaje. Este es susceptible de ser in-
terpretado y actualizado, es decir, de ser separado, al menos par-
cialmente, de su condicionamiento histérico pasado para ser tras-
plantado al condicionamiento historico presente. El exegeta esta-
blece las bases de esta operacion, que el tedlogo continia, tomando
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en consideracién los otros locs theologici que contribuyen al desa-
rrollo del dogma.

3. Exégests y teologia mioral

Andlogas observaciones se pueden hacer sobre la relacién en-
tre exégesis y teologia moral. A los relatos que se refieren a la his-
toria de salvacion, la Biblia une estrechamente miltiples instruccio-
nes sobre la conducta que se debe observar: mandamientos, prohi-
biciones, prescripciones juridicas, exhortaciones e invectivas profé-
ticas, consejos sapienciales. Una de las tareas de la exégesis consis-
te en precisar el alcance de este abundante material y en preparar
asi el trabajo de los moralistas.

Esta tarea no es simple, ya que con frecuencia los textos bibli-
cos no se preocupan de distinguir los preceptos morales universales
de las prescripciones de pureza ritual o de reglas juridicas particu-
lares. Todo se encuentra junto. Por otra parte, la Biblia refleja una
evolucion moral considerable, que encuentra su perfeccionamiento
en el Nuevo Testamento. No basta, pues, que una cierta posicién
en materia de moral esté testimoniada en el Antiguo Testamento
(p. ej., la prictica de la esclavitud o del divorcio, o la de extermina-
cion en caso de guerra), para que esta posicién continte siendo va-
lida. Se debe efectuar un discernimiento, que tenga en cuenta el
necesario progreso de la conciencia moral. Los escritos del Antiguo
Testamento contienen elementos «imperfectos y caducos» (Dei
Verbum, 15), que la pedagogia divina no podia eliminar desde el
comienzo. El Nuevo Testamento mismo no es facil de interpretar
en el dominio de la moral, porque se expresa con frecuencia en
imagenes o paradojas, o inclusive en modo provocatorio, y en él la
relacion de los cristianos con la Ley judia es objeto de asperas con-
troversias.

Los moralistas tienen, pues, el derecho de presentar a los exe-
getas muchas cuestiones importantes, que estimulen sus investiga-
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ciones. En mas de un caso, la respuesta podra ser que ning@n texto
biblico trata explicitamente el problema presentado. Pero aun en-
tonces, el testimonio de la Biblia, comprendido en su vigoroso di-
namismo de conjunto, no puede dejar de ayudar a definir una
orientacion fecunda. Sobre los puntos mas importantes, la moral
del Decalogo continia siendo fundamental. El Antiguo Testamen-
to contiene ya los principios y los valores que guian un actuar ple-
namente conforme a la dignidad de la persona humana, creada «a
la imagen de Dios» (G 1, 27). El Nuevo Testamento ilumina esos
principios y valores por la revelacion del amor de Dios en Ciristo.

4. Puntos de vista diferentes e interaccion necesaria

En su documento de 1988 sobre la interpretacién de los dog-
mas, la Comisién Teolégica Internacional ha recordado que, en los
tiempos modernos, se ha creado un conflicto entre la exégesis y la
teologia dogmatica. Después observa las aportaciones positivas de
la exégesis moderna a la teologia sistemitica (La interpretacion de
los dogmas, 1988, C. 1, 2). Para mayor precision, es ttil anadir que
el conflicto ha sido provocado por la exégesis liberal. Entre la exé-
gesis catolica y la teologia dogmatica, no ha habido un conflicto ge-
neralizado, sino solamente momentos de fuerte tension. Es verdad,
sin embargo, que la tension puede degenerar en conflicto, si de
una y otra parte se hacen mas rigidas las legitimas diferencias de
puntos de vista, hasta transformarlas en oposiciones irreductibles.

Los puntos de vista, en efecto, son diferentes, y deben setlo.
La tarea primera de la exégesis es discernir con precision los senti-
dos de los textos biblicos en su contexto propio; es decir, primero
en su contexto literario e histérico particular, y luego en el contex-
to del canon de las Escrituras. Al realizar esta tarea, el exegeta po-
ne a la luz el sentido teolégico de los textos, cuando éstos tienen
un alcance de tal naturaleza. Es asi posible una continuidad entre
la exégesis y la reflexion teolégica ulterior. Pero el punto de vista
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no es el mismo, porque la tarea del exegeta es fundamentalmente.

histérica y descriptiva, y se limita a la interpretacién de la Biblia,

El teélogo dogmatico realiza una tarea mas especulativa y sis-
tematica. Por esta razén, no se interesa sino por algunos textos y
aspectos de la Biblia, y por lo demas, toma en consideracién mu-
chos otros datos que no son biblicos —escritos patristicos, defini-
ciones conciliares, otros documentos del magisterio, liturgia—, asi
como sistemas filosoficos y la situacién cultural, social y politica
contemporanea, Su tarea no es simplemente interpretar la Biblia,
sino intentar una comprensién plenamente reflexionada de la fe
cristiana en todas sus dimensiones, y especialmente en su relacién
decisiva con la existencia humana.

A causa de su orientacién especulativa y sistematica, la teolo-
gia ha cedido con frecuencia a la tentacién de considerar la Biblia
como un depésito de dicta probantia, destinados a confirmar las te-
sis doctrinales. En nuestros dias, los tedlogos dogmaticos han ad-
quirido una mas viva conciencia de la importancia del contexto li-
terario e historico para la correcta interpretacion de textos anti-
guos, y recurren siempre més a la colaboracién de los exegetas.

Como Palabra de Dios puesta por escrito, la Biblia tiene una
riqueza de significado que no puede ser completamente captado
en una teologfa sistemitica ni quedar prisionero de ella. Una de las
principales funciones de la Biblia es lanzar serios desafios a los
sistemas teologicos y recordarles continuamente la existencia de
aspectos importantes de la divina revelacién y de la realidad
humana, que a veces son olvidados o descuidados por la reflexion
sistemdtica. La renovacion de la metodologia exegética puede
contribuir a esta toma de conciencia.

Reciprocamente, la exégesis se debe dejar iluminar por la
investigacion teologica. Esta la estimulara a presentar a los textos
cuestiones importantes y a descubrir mejor todo el alcance de su
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fecundidad. El estudio cientifico de la Biblia no puede aislarse de
la investigacion teologica, ni de la experiencia espiritual y del dis-
cernimiento de la Iglesia. La exégesis produce sus mejores frutos,
cuando se efectiia en el contexto de la fe viva de la comunidad
cristiana, orientada hacia la salvacion del mundo entero.
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IV. INTERPRETACION DE LA BIBLIA
EN LA VIDA DE LA IGLESIA

Aunque la interpretacion de la Biblia sea tarea particular de
los exegetas, no les pertenece, sin embargo, como monopolio, ya
que comporta, en la Iglesia, aspectos que van mas alld del analisis
cientifico de los textos. La Iglesia, en efecto, no considera la Biblia
simplemente como un conjunto de documentos historicos concer-
nientes a sus origenes, Ella la acoge como Palabra de Dios que se
dirige a ella y al mundo entero, en el tiempo presente.

Esta conviccion de fe tiene como consecuencia la prictica de
la actualizacion y de la inculturaciéon del mensaje biblico, asi como
los diversos modos de utilizacién de los textos inspirados, en la li-
turgia, la «Lectio divina», el ministerio pastoral, y el movimiento
ecuménico.

A. Actualizacion

Ya en la Biblia misma —como hemos notado en el capitulo
anterior— se puede constatar la practica de la actualizacion: textos
mas antiguos son releidos a la luz de circunstancias nuevas y aplica-
dos a la situacion presente del Pueblo de Dios. Basada sobre estas
mismas convicciones, la actualizacién continia siendo practicada
necesariamente en las comunidades creyentes.

1. Principios.

Los principios que fundan la prictica de la actualizacién son
los siguientes:
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La actualizacion es posible, porque la plenitud de sentido del
texto biblico le otorga valor para todas la épocas y culturas (cfr. Is
40, 8; 66, 18-21; Mt 28, 19-20). El mensaje biblico puede a la vez
relativizar y fecundar los sistemas de valores y las normas de com-
portamiento de cada generacion.

La actualizacion es necesaria porque, aunque el mensaje de la
Biblia tenga un valor duradero, sus textos han sido elaborados en
funcién de circunstancias pasadas v en un lenguaje condicionado
por diversas épocas. Para manifestar el alcance que ellos tienen pa-
ra los hombres y las mujeres de hoy, es necesario aplicar su mensa-
je a las circunstancias presentes y expresarlo en un lenguaje adapta-
do a la época actual. Esto presupone un esfuerzo hermenéutico
que tiende a discernir a través del condicionamiento histérico los
puntos esenciales del mensaje.

La actualizacion debe tener constantemente en cuenta las
relaciones complejas que existen en la Biblia cristiana entre el Nue-
vo Testamento y el Antiguo, va que el Nuevo Testamento se pre-
senta a la vez como cumplimiento y superacion del Antiguo. La
acualizacion se efectiia en conformidad con la unidad dinamica, asi
constituida.

La actualizacion se realiza gracias al dinamismo de la tradicion
viviente de la comunidad de fe. Esta se sita explicitamente en la
prolongacion de las comunidades donde la Escritura ha nacido, ha
sido conservada y trasmitida. En la actualizacion, la tradicion cum-
ple un doble papel: procura, por una parte, una proteccion contra
las interpretaciones aberrantes, y asegura, por otra, la trasmisién
del dinamismo original.

Actualizacion no significa, pues, manipulacién de los textos.
No se trata de proyectar sobre los textos biblicos opiniones o ideo-
logias nuevas, sino de buscar sinceramente la luz que contienen pa-
ra el tiempo presente. El texto de la Biblia tiene autoridad en todo
tiempo sobre la Iglesia cristiana; y aunque hayan pasado siglos des-
de el momento de su composicién, conserva su papel de guia privi-
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legiado que no se puede manipular. El magisterio de la Iglesia «no
esta por encima de la Palabra de Dios, sino a su servicio, no
ensefiando sino lo que fue trasmitido; por mandato de Dios, con la
asistencia del Espiritu Santo, la escucha con amor, la conserva san-
tamente y la explica fielmente» (Der Verbum, 10).

2. Métodos

Partiendo de estos principios, se pueden utilizar diversos mé-
todos de actualizacién.

La actualizacién, practicada ya en la Biblia misma, se ha conti-
nuado luego en la Tradicién judia por medio de procedimientos
que se pueden observar en los Targumim y Midrasim: basqueda
de pasajes paralelos (gezerah shawah), modificacién en la lectura del
texto ('a/ tigrey), adopcion de un segundo sentido (tartey mishma),
etc.

Por su parte, los Padres de la Iglesia se han servido de la tipo-
logia y de la alegoria para actualizar los textos biblicos de un modo
adaptado a la situacién de los cristianos de su tiempo.

En nuestra época, la actualizacion debe tener en cuenta la
evolucion de las mentalidades y el progreso de los métodos de in-
terpretacion.

La actualizacién presupone una exégesis correcta del texto,
que determina el sentido literal. Si la persona que actualiza no tiene
ella misma una formacién exegética, debe recurrir a buenas guias
de lectura, que permiten orientar la interpretacion.

Para llevar a cabo adecuadamente la actualizacion, la interpre-
tacion de la Escritura por la Escritura es el método més seguro y
més fecundo, especialmente en el caso de textos del Antiguo Testa-
mento que son releidos en el Antiguo Testamento mismo (por ej.
el mana de Ex 16 en 5b 16, 20-29) y/o en el Nuevo Testamento (Jn
6). La actualizacién de un texto biblico en la existencia cristiana no
puede hacerse correctamente sin establecer una relacién con el
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misterio de Cristo y la Iglesia. No seria normal, por ejemplo, pro-
poner a cristianos, como modelos para una lucha de liberacion,
Ginicamente episodios del Antiguo Testamento (Exodo, 1-2 Maca-
beos).

Inspirada por filosofias hermenéuticas, la operacion herme-
néutica comporta luego tres etapas: 1%, escuchar la Palabra a partir
de la situacion presente; 2°, discernir los aspectos de la situacién
presente que el texto biblico lumina o pone en cuestion; 3°, sacar
de la plenitud de sentido del texto biblico los elementos que pue-
den hacer evolucionar la situacion presente de un modo fecundo,
conforme a la voluntad salvifica de Dios en Cristo.

Gracias a la actualizacion, la Biblia ilumina maultiples
problemas actuales, por ejemplo: la cuestion de los ministerios, la
dimension comunitaria de la Iglesia, la opcion preferencial por los
pobres; la teologia de la liberacion; la condicion de la mujer. La
actualizacién puede también estar atenta a los valores cada vez mas
reconocidos por la conciencia moderna, como los derechos de la
persona, la proteccion de la vida humana, la preservacion de la
naturaleza, la aspiracion a la paz universal.

3. Lirutes.

Para estar de acuerdo con la verdad salvifica expresada en la
Biblia, la actualizacién debe respetar ciertos limites y abstenerse de
posibles desviaciones.

Aunque toda lectura de la Biblia sea forzosamente selectiva, se
deben eliminar las lecturas tendenciosas, es decir, aquéllas que, en
lugar de ser déciles al texto, no hacen sino utilizarlo con fines es-
trechos (como es el caso de la actualizacién hecha por sectas, por
ejemplo la de los Testigos de Jehovah).

La actualizacion pierde toda validez si se basa sobre principios
tebricos que estan en desacuerdo con las orientaciones fundamenta-
les del texto de la Biblia mismo; como, por ejemplo, el racionalis-
mo opuesto a la fe o el materialismo ateo.
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Es necesario proscribir también, evidentemente, toda actuali-
zacién orientada en un sentido contrario a la justicia y a la caridad
evangélicas, como las que querrian apoyar sobre textos biblicos la
segregacion racial, el antisemitismo o el sexismo, masculino o fe-
menino. Una atencién especial es necesaria, segiin el espiritu del
Concilio Vaticano II (Nostra Aetate, 4), para evitar absolutamente
actualizar algunos textos del Nuevo Testamento en un sentido que
podria provocar o reforzar actitudes desfavorables hacia los judios.
Los acontecimientos trigicos del pasado, al contrario, deben ayu-
dar a recordar sin cesar que, segin el Nuevo Testamento, los ju-
dios siguen siendo «amados» por Dios, «ya que los dones y la lla-
mada de Dios son sin arrepentimiento» (R 11, 28-29),

Las desviaciones seréin evitadas, si la actualizacién parte de
una correcta interpretacién del texto y se efectiia en la corriente de .
la tradicién viva, bajo la guia del Magisterio eclesial.

De todas maneras, los riesgos de desviacién no pueden consti-
tuir una objecion vélida contra el cumplimiento de una tarea nece-
saria: la de hacer llegar el mensaje de la Biblia a los oidos y al cora-
zon de nuestra generacién.

B. Inculturacién

Al esfuerzo de actualizacién, que permite a la Biblia continuar
siendo fecunda a través de la diversidad de los tiempos, correspon-
de el esfuerzo de inculturacion, para la diversidad de lugares, que
asegura el enraizamiento del mensaje biblico en los més diversos
terrenos. Esta diversidad no es, por lo demis, jamas completa. To-
da cultura auténtica, en efecto, es portadora, a su modo, de valores
universales establecidos por Dios.

El fundamento teolégico de la inculturacién es la conviccién
de fe, que la Palabra de Dios trasciende las culturas en las cuales se
expresa, y tiene la capacidad de propagarse en otras culturas, de
modo que pueda llegar a todas las personas humanas en el contex-
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to cultural donde viven. Esta conviccion emana de la Biblia misma,
que desde el libro del Génesis toma una orientacion universal (Gn
1, 27-28), la mantiene luego en la bendicién promerida a todos los
pueblos gracias a Abrahin y a su descendencia (Gn 12, 3; 18, 18) y
la confirma definitivamente extendiendo a «todas las naciones» la
evangelizacién cristiana (M 28, 18-20; R 4, 16-17; Ef 3, 6).

La primera etapa de la inculturacion consiste en traducir en
otra lengua la Escritura inspirada. Esta etapa ha sido franqueada
ya en tiempos del Antiguo Testamento, cuando se tradujo oral-
mente ¢l texto hebreo de la Biblia en arameo (Ne 8, 8.12) y mas
tarde, por escrito, en griego. Una traduccion, en efecto, es siempre
mas que una simple transcripcion del texto original. El paso de
una lengua a otra comporta necesariamente un cambio de contexto
cultural: los conceptos no son idénticos y el alcance de los simbolos
es diferente, ya que ellos ponen en relacion con otras tradiciones
de pensamiento y otras maneras de vivir.

Escrito en griego, el Nuevo Testamento estd marcado todo él
por un dinamismo de inculturacion, ya que traspone en la cultura
judio-helenistica el mensaje palestino de Jests, manifestando por
ello mismo una clara voluntad de superar los limites de un medio
cultural anico.

Aunque es una etapa fundamental, la traduccién de los textos
biblicos no basta, sin embargo, para asegurar una verdadera incul-
turacion. Esta se debe continuar, gracias a una interpretacion que
ponga el mensaje biblico en relacion mis explicita con los modos
de sentir, de pensar, de vivir y de expresarse, propios de la cultura
local. De la interpretacion se pasa en seguida a otras etapas de in-
culturacion, que llegan a la formacion de una cultura local cristiana,
extendiéndose a todas las dimensiones de la existencia (oracion,
trabajo, vida social, costumbres, legislacién, ciencias y artes, refle-
xién filosofica y teologica). La Palabra de Dios es, en efecto, una
semilla, que saca de la tierra donde se encuentra los elementos Gti-
les para su crecimiento y fecundidad (cf Ad Gentes, 22). En conse-
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cuencia, los cristianos deben procurar discernir «qué riquezas,
Dios, en su generosidad, ha dispensado a las naciones; deben al
mismo tiempo esforzarse por iluminar estas riquezas con la luz
evangélica, por liberarlas, y conducirlas bajo la autoridad de Dios
Salvadors (Ad Gentes, 11).

No se trata, ya se ve, de un proceso en un sentido Ginico, sino
de una «mutua fecundacién». Por una parte, las riquezas conteni-
das en las diversas culturas permiten a la Palabra de Dios producir
nuevos frutos; y por otra, la luz de la Palabra de Dios permite ope-
rar una seleccion en lo que aportan las culturas, para rechazar los
elementos dafiosos y favorecer el desarrollo de los elementos vili-
dos. La completa fidelidad 2 la persona de Cristo, al dinamismo de
su misterio pascual, y a su amor por la Iglesia, permite evitar dos
soluciones falsas: la de la «adaptacién» superficial del mensaje, y la
de la confusién sincretista (cf Ad Gentes, 22).

En el Oriente y el Occidente cristianos, la inculturacién de la
Biblia se ha efectuado desde los primeros siglos y ha manifestado
una gran fecundidad. Pero no se la puede considerar, sin embargo,
concluida. Hay que reanudarla constantemente, en relacién con la
continua evolucién de las culturas. En los paises de evangelizacion
mas reciente, el problema se presenta en términos diferentes. Los
misioneros, en efecto, aportan inevitablemente la Palabra de Dios
bajo la forma en la cual se ha inculturado en sus paises de origen,
Las nuevas Iglesias locales deben realizar grandes esfuerzos para
pasar de esta forma extranjera de inculturacién de la Biblia a otra
forma, que corresponda a la cultura del propio pais.

C. Uso de la Biblia
1. En la Liturgia

Desde los comienzos de la Iglesia, la lectura de las Escrituras
ha formado parte de la liturgia cristiana, parcialmente heredera de
la liturgia sinagogal. Hoy, todavia, es sobre todo en la liturgia don-
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de los cristianos entran en contacto con las Escrituras, en particular
en ocasion de la celebracién eucaristica dominical.

En principio, la liturgia, y especialmente la liturgia sacramen-
tal, de la cual la celebracién eucaristica es su cumbre, realiza la ac-
tualizacién mas perfecta de los textos biblicos, ya que ella sitGa su
proclamacién en medio de la comunidad de los creyentes reunidos
al rededor de Cristo para aproximarse a Dios. Cristo estd entonces
apresente en su palabra, porque es é mismo quien habla cuando
las Sagradas Escrituras son leidas a la Iglesia» (Sacrosanctum Conci-
lium, 7). El texto escrito se vuelve asi, una vez mas, palabra viva.

La reforma liriirgica decidida por el Concilio Vaticano IT se ha
esforzado en presentar a los catélicos un mis rico alimento biblico.
Los tres ciclos de lecturas de las misas dominicales otorgan un
lugar privilegiado a los evangelios, para poner a la luz el misterio
de Cristo como principio de nuestra salvacién. Al poner en
relacioén, regularmente, un texto del Antiguo Testamento con el
texto del evangelio, este ciclo sugiere frecuentemente el camino
tipolégico para la interpretacién de la Escritura. Como se sabe,
ésta no es la tnica lectura posible.

La homilia, que actualiza explicitamente la Palabra de Dios,
forma parte de la liturgia. Volveremos a hablar de ella a propésito
del ministerio pastoral.

El leccionario surgido de las directivas del Concilio (Sacrosarc-
tum Concilium, 35), debia permitir una lectura de la Sagrada
Escritura «mas abundante, miés variada y mas adaptada». En su es-
tado actual, no responde sino en parte a esta orientacién. Sin em-
bargo, su existencia ha tenido felices efectos ecuménicos. En algu-
nos paises, ha permitido, ademas, medir la falta de familiaridad de
los catélicos con la Escritura.

La liturgia de la Palabra es un elemento decisivo en la
celebracion de cada sacramento de la Iglesia. No consiste en una
simple sucesion de lecturas, sino que debe incluir igualmente
tiempos de silencio y de oracién. Esta liturgia, en particular la
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liturgia de las Horas, acude como fuente al libro de los Salmos para
hacer orar a la comunidad cristiana. Himnos y oraciones estan
impregnados del lenguaje biblico y de su simbolismo. Esto sugiere
la necesidad de que la participacion en la liturgia esté preparada y
acompanada por una prictica de lectura de la Escritura.

Si en las lecturas «Dios dirige su palabra a su pueblo» (Misal
Romano, n. 33), la liturgia de la Palabra exige un gran cuidado,
tanto para la proclamacion de las lecturas como para su interpreta-
cién. Es, pues, deseable que la formacién de futuros presidentes
de asambleas y de aquéllos que los acompaiian, tenga en cuenta las
exigencias de una liturgia de la Palabra de Dios fuertemente reno-
vada. Asi, gracias a los esfuerzos de todos, la Iglesia continuaré la
mision que le ha sido confiada, «de tomar el pan de vida de la me-
sa de la Palabra de Dios, como de la del Cuerpo de Cristo, para
ofrecerlo a los fieles (Der Verbum, 21).

2. La Lectio divina

La Lectio divina es una lectura, individual o comunitaria, de
un pasaje mas o menos largo de la Escritura, acogida como Palabra
de Dios, y que se desarrolla bajo la mocién del Espiritu en medita-
cién, oracién y contemplacion.

La preocupacién de una lectura regular, mas atn, cotidiana,
de la Escritura, corresponde a una antigua préctica en la Iglesia.
Comio préctica colectiva, esté testimoniada en el siglo III, en la épo-
ca de Origenes. Este hacia la homilia a partir de un texto de la Es-
critura leido cursivamente durante la semana. Habia entonces
asambleas cotidianas consagradas a la lectura y a la explicacion de
la Escritura. Esta préctica, que fue posteriormente abandonada, no
tenia siempre un gran éxito entre los cristianos (Origenes, Hom.
Gen. X, 1),

La Lectio divina como prictica sobre todo individual esta
testimoniada en el ambiente monéstico muy temprano. En el
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periodo contemporaneo, una Instruccién de la Comision Biblica,
aprobada por el Papa Pio XII, la ha recomendado a todos los
clérigos, tanto seculares como regulares (De Scriptura Sacra, 1950;
EB 592). La insistencia sobre la Lectio divina bajo este doble as-
pecto, individual y comunitario, ha vuelto a ser actual. La finalidad
pretendida es suscitar y alimentar un «amor efectivo y constante» a
la Sagrada Escritura, fuente de vida interior y de fecundidad apos-
télica (EB 591 y 567), favorecer también una mejor comprension
de la liturgia y asegurar a la Biblia un lugar mas importante en los
estudios teoldgicos y en la oracion.

La Constitucién conciliar Dei Verbum (n. 25) insiste igual-
mente sobre una lectura asidua de las Escrituras, para los sacerdo-
tes y los religiosos. Ademas, —y es una novedad— invita también
«a todos los fieles de Cristo» a adquirir «por una lectura frecuente
de las Esctituras divinas la “eminente ciencia de Jesucristo” (Flp 3,
8)». Diversos medios son propuestos. Junto a una lectura indivi-
dual, se sugiere una lectura en grupo. El texto conciliar subraya
que la oracién debe acompafiar a la lectura de la Escritura, ya que
ella es la respuesta a la Palabra de Dios encontrada en la Escritura
bajo la inspiracién del Espiritu. En el pueblo cristiano han surgido
numerosas iniciativas para una lectura comunitaria. No se puede
sino animar este deseo de un mejor conocimiento de Dios y de su
designio de salvacién en Jesucristo, a través de las Escrituras.

3. En el ministerio pastoral

Recomendado por Dei Verbum (n. 24), el recurso frecuente a
la Biblia en el ministerio pastoral toma diversas formas, siguiendo
el género de hermenéutica del cual se sirven los pastores y que
pueden comprender los fieles. Se pueden distinguir tres situacio-
nes principales: la catequesis, la predicacion, y el apostolado bibli-
co. Numerosos factores intervienen, en relacion con el nivel gene-
ral de vida cristiana.
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La explicacién de la Palabra de Dios en la catequesis, —Sacro-
sanctum Conciltum, 35; Direct. catec. gen., 1971, 16—, tiene como
primera fuente la Sagrada Escritura, que, explicada en el contexto
de la Tradicién, proporciona el punto de partida, el fundamento y
la norma de la ensefianza catequética. La catequesis deberia intro-
ducir a una justa comprensién de la Biblia y a su lectura fructuosa,
gue permite descubrir la verdad divina que contiene, y que suscita
una respuesta, la mas generosa posible, al mensaje que Dios dirige
por su palabra a la humanidad,

La catequesis debe partir del contexto histérico de la revela-
cién divina, para presentar personajes y acontecimientos del Anti-
guo y del Nuevo Testamento a la luz del designio de Dios.

Para pasar del texto biblico a su significacion salvifica para el
tiempo presente, se utilizan hermenéuticas variadas, que inspiran
diversos géneros de comentarios. La fecundidad de la catequesis
depende del valor de la hermenéutica empleada. Existe el peligro
de contentarse con un comentario superficial, que se queda en una
consideracién cronolégica de la sucesion de acontecimientos y de
personajes de la Biblia.

La catequesis no puede, evidentemente, explotar sino una
pequefia parte de los textos biblicos. En general, utiliza sobre todo
los relatos, tanto del Nuevo como del Antiguo Testamento e insiste
sobre el Decilogo. Pero deberia emplear igualmente los oraculos
de los profetas, la ensefianza sapiencial, y los grandes discursos
evangélicos, como el Sermén de la montana.

La presentacion de los evangelios se debe hacer de modo que
provoque un encuentro con Cristo, que da la clave de toda la reve-
lacién biblica y trasmite la llamada de Dios, a la cual cada uno de-
be responder. La palabra de los profetas y la de los «servidores de
la Palabra» (Lc 1, 2) deben aparecer como dirigidas ahora a los
cristianos.

Observaciones anilogas se aplican al ministerio de la predica-
cton, que debe sacar de los textos antiguos un alimento espiritual
adaptado a las necesidades actuales de la comunidad cristiana.
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Actualmente, este ministerio se ejerce sobre todo por la homi-
lia, que sigue a la proclamacion de la Palabra de Dios en la celebra-
cion eucaristica.

La explicacion de los textos biblicos durante la homilia no
puede entrar en muchos detalles. Conviene, pues, poner a la luz las
aportaciones principales de esos textos que sean mas esclarecedo-
ras para la fe y mas estimulantes para el progreso de la vida cristia-
na, comunitaria o personal. Presentados esos aportes, es necesario
hacer obra de actualizacion e inculturacion, segiin cuanto ha sido
dicho antes. Para esta finalidad, son necesarios principios herme-
néuticos validos. Una falta de preparacion en esta campo tiene co-
mo consecuencia la tentacion de renunciar a profundizar las lectu-
ras biblicas. contentandose con moralizar o hablar de cuestiones
actuales, sin iluminarlas con la Palabra de Dios.

En diversos paises, se han hecho publicaciones con la colabo-
racion de exegetas, para ayudar a los responsables pastorales a in-
terpretar correctamente las lecturas biblicas de la liturgia y a actua-
lizarlas de manera valida. Es deseable que esfuerzos semejantes se
generalicen.

Seguramente se deberia evitar una insistencia unilateral sobre
las obligaciones que se imponen a los creyentes. El mensaje biblico
debe conservar su caricter principal de buena noticia de salvacion
ofrecida por Dios. La predicacion serd mas (il y conforme a la Bi-
blia si ayuda a los fieles, primero a «conocer el don de Dios» (J 4,
10), tal como ha sido revelado en la Escritura, y luego a compren-
der de modo positivo las exigencias que de alli derivan.

El apostolado biblico tiene como objetivo hacer conocer la Bi-
blia como Palabra de Dios y fuente de vida. En primer lugar favo-
rece la traduccion de la Biblia en las diversas lenguas y la difusién
de esas traducciones. Suscita v sostiene numerosas iniciativas: for-
macion de grupos biblicos. conferencias sobre la Biblia, semanas
biblicas, publicacion de revistas v libros, etc.
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Una importante contribucién es la de asociaciones y movi-
mientos eclesiales que ponen en primer plano la lectura de la Biblia
en una perspectiva de fe y de compromiso cristiano. Numerosas
«comunidades de base» centran sobre la Biblia sus reuniones y se
proponen un triple objetivo: conocer la Biblia, construir la comuni-
dad y servir al pueblo. También aqui la ayuda de los exegetas es
atil, para evitar actualizaciones mal fundadas. Pero hay que ale-
grarse de ver que gente humilde y pobre, toma la Biblia en sus ma-
nos y puede aportar a su interpretacion y actualizacién una luz mas
penetrante, desde el punto de vista espiritual y existencial, que la
que viene de una ciencia segura de si misma (cfr. Mz 11, 25).

La importancia siempre creciente de los medios de comunica-
cion de masa, diarios, radio, television, exige que el anuncio de la
Palabra de Dios y el conocimiento de la Biblia sean propagados ac-
tivamente por estos medios. Las exigencias muy particulares de és-
tos, y por otra parte, su influjo sobre un vasto publico, requieren
para su utilizacién una preparacién especifica, que permita evitar
las improvisaciones penosas, asi como los efectos espectaculares de
mal gusto,

Se trate de la catequesis, la predicacién o el apostolado bibli-
co, el texto de la Biblia debe ser presentado siempre con el respeto
que merece.

4. En el ecumenismo

Si el ecumenismo, en cuanto movimiento especifico y organi-
zado, es relativamente reciente, la idea de la unidad del pueblo de
Dios, que este movimiento se propone restaurar, estd profunda-
mente enraizada en la Escritura. Tal objetivo era la preocupacién
constante del Sefior (J» 10,16; 17,11.20-23). Supone la unién de
los cristianos en la fe, la esperanza y la caridad (Ef4,2-5), en el res-
peto mutuo (Flp 2,1-5) y la solidaridad (1 Cor 12,14-27); Rm
12,4-5); pero también, y sobre todo, la unién organica a Cristo, co-
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mo los sarmientos con la vid (J# 15,4-5), como los miembros y la
cabeza (Ef 1,22-23; 4,12-16). Esta union debe ser perfecta, a ima-
gen de la del Padre y del Hijo (J» 17,11.22). La Escritura define su
fundamento teologico (Ef 4,4-6; Ga 3,27-28). La primera comuni-
dad apostélica es un modelo concreto y viviente (He 2,44; 4, 32).

La mayor parte de los problemas que afronta el didlogo ecu-
ménico tiene una relacién con la interpretacion de los textos bibli-
cos. Algunos problemas son de orden teolégico: la escatologia, la
estructura de la Iglesia, el primado y la colegialidad, el matrimonio
y el divorcio, la concesién del sacerdocio ministerial a las mujeres,
ete. Otros son de orden canénico y jurisdicional: se refieren a la
administracion de la Iglesia universal y de las Iglesias locales.
Otros, en fin, son de orden estrictamente biblico: la lista de libros
canénicos, ciertas cuestiones hermenéurticas, etc.

Aunque no pueda pretender resolver ella sola todos esos pro-
blemas, la exégesis biblica esta llamada a contribuir al ecumenismo
con una importante ayuda. Progresos notables se han realizado ya.
Gracias a la adopcion de los mismos métodos y de puntos de vista
hermenéuticos analogos, los exegetas de diversas confesiones cris-
tianas llegan a una gran convergencia en la interpretacién de las
Escrituras, como lo muestran el texto y las notas de varias traduc-
ciones ecuménicas de la Biblia, asi como otras publicaciones.

Hay que reconocer, ademas, que sobre puntos particulares, las
divergencias de interpretacién de las Escrituras son frecuentemen-
te estimulantes y pueden revelarse complementarias y enriquecedo-
ras. Tal es el caso, cuando expresan valores de tradiciones particu-
lares de diversas comunidades cristianas, y traducen asi los milti-
ples aspectos del Misterio de Cristo.

Puesto que la Biblia es la base comin de la regla de fe, el im-
perativo ecuménico comporta, para todos los cristianos, una llama-
da apremiante a releer los textos inspirados en la docilidad al Espi-
ritu Santo. la caridad, la sinceridad y la humildad, a meditar esos
textos y a vivir de ellos, para llegar a la conversion del corazon y a
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la santidad de vida que, unidas a la oracién por la unidad de los
cristianos, son el alma de todo movimiento ecuménico (cfr. Unitatss
Redintegratio, 8). Habria que hacer accesible, para esto, al mayor
numero posible de cristianos, la adquisicién de la Biblia, animar las
traducciones ecuménicas, —ya que un texto comin ayuda a una
lectura y comprensién comunes—, promover grupos de oracién
ecuménicos, para contribuir, por un testimonio auténtico y vivien-
te, a la realizacion de la unidad en la diversidad (cf R 12.4-5).
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CONCLUSION

De cuanto ha sido dicho en el curso de esta larga exposicién
—breve, sin embargo, sobre numerosos puntos— la primera con-
clusién que se sigue es que la exégesis biblica cumple, en la Iglesia
y en el mundo una tarea indispensable. Querer prescindir de ella pa-
ra comprender-la Biblia supondria una ilusién y manifestaria una
falta de respeto por la Escritura inspirada.

Pretendiendo reducir los exegetas al papel de traductores (o
ignorando que traducir la Biblia es ya hacer obra de exégesis) y
rehusando seguirlos mas lejos en sus estudios, los fundamentalistas
no se dan cuenta de que, por una muy loable preocupacién de
completa fidelidad a la Palabra de Dios, se lanzan en realidad por
caminos que los alejan del sentido exacto de los textos biblicos, asi
como de la plena aceptacion de las consecuencias de la
encarnacién. La Palabra eterna se ha encarnado en una época
precisa de la historia, en un medio social y cultural bien
determinados. Quien desea comprenderla, debe buscarla
humildemente alli donde se ha hecho perceptible, aceptando la
ayuda necesaria del saber humano. Para hablar a hombres y muje-
res, desde el tiempo del Antiguo Testamento, Dios utiliz6 todas las
posibilidades del lenguaje humano; pero al mismo tiempo, debié
someter su palabra a todos los condicionamientos de ese lenguaje.
El verdadero respeto por la Escritura inspirada exige que se cum-
plan los esfuerzos necesarios para que se pueda captar bien su sen-
tido. No es posible, ciertamente, que cada cristiano haga personal-
mente las investigaciones de todo género que permiten compren-
der mejor los textos biblicos. Esta tarea es confiada a los exegetas,
responsables, en ese sector, del bien de todos.

Una segunda conclusién es que la naturaleza misma de los
textos biblicos exige que, para interpretarlos, se continie
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empleando el método histérico-critico, al menos en sus
operaciones principales. La Biblia, en efecto, no se presenta como
una revelacién directa de verdades atemporales, sino como el
testimonio escrito de una serie de intervenciones por las cuales
Dios se revela en la historia humana. A diferencia de doctrinas
sagradas de otras religiones, el mensaje biblico esta sélidamente
enraizado en la historia. Los escritos biblicos no pueden, por tanto,
ser correctamente comprendidos sin un examen de sus condiciona-
mientos histéricos. Las investigaciones «diacrénicas» serdn siem-
pre indispensables a la exégesis. Cualquiera que sea su interés, los
acercamientos «sincrénicos» no estan en grado de reemplazarlas.
Para funcionar de modo fecundo, deben aceptar las conclusiones
de aquéllas, al menos en sus grandes lineas.

Pero, una vez cumplida esta condicién, los acercamientos sin-
cronicos (retérico, narrativo, semidtico y otros) son susceptibles de
renovar en parte la exégesis y de aportar una contribucién muy
atil. El método histérico-critico, en efecto, no puede pretender el
monopolio. Debe tomar conciencia de sus /imates y de los peligros
que lo amenazan. El desarrollo reciente de hermenéuticas filosofi-
cas, y por otra parte, las observaciones que hemos podido hacer
sobre la interpretacion en la Tradicién biblica y en la Tradicién de
la Iglesia, han arrojado luz sobre diversos aspectos del problema de
la interpretacién, que el método histérico-critico tenia tendencia a
ignorar. Preocupados en efecto, de fijar exactamente el sentido de
los textos situindolos en su contexto historico de origen, este mé-
todo se manifiesta a veces insuficientemente atento al aspecto dina-
mico del significado y a los posibles desarrollos del sentido. Cuan-
do no llega hasta el estudio de la redaccién, sino que se absorbe
completamente en los problemas de fuentes y de estratificacién de
los textos, no cumple completamente la tarea exegética.

Por fidelidad a la gran Tradicion, de la cual la Biblia misma es
un testigo, la exégesis catdlica debe evitar, en cuanto sea posible,
ese género de deformacion profesional y mantener su identidad de
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disciplina teolégica, cuya finalidad principal es la profundizacién de
la fe. Esto no significa un menor compromiso en la mas rigurosa
investigacion cientifica, ni la manipulacién de los métodos por
preocupaciones apologéticas. Cada sector de la investigacién (criti-
ca textual, estudios lingiiisticos, andlisis literarios, etc.) tiene sus re-
glas propias, que es necesario seguir con toda autonomia. Pero
ninguna de esas especialidades es el fin en si misma. En la organi-
zacion de la tarea exegética, la orientacién hacia el fin principal de-
be ser siempre efectiva, evitando pérdidas de energia. La exégesis
catélica no tiene el derecho de asemejarse a una corriente de agua
que se pierde en la arena de un anilisis hipercritico. Tiene que
cumplir, en la Iglesia y en el mundo, una funcion vital, la de contri-
buir a una trasmisién mas auténtica del contenido de la Escritura
inspirada,

A esta finalidad se dirigen sus esfuerzos, en unién con la reno-
vacion de las otras disciplinas teologicas y con el trabajo pastoral de
actualizacion y de inculturacién de la Palabra de Dios. Examinan-
do la problematica actual, y expresando algunas reflexiones sobre
este tema, la presente exposicion espera facilitar, una mas clara to-
ma de conciencia de todos, acerca de la tarea de los exegetas catoli-
cos.

Roma, 15 de abril de 1993
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